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Aol egregio siguote giuoeppo doveaugelt

Accademico della Crusca.

Al vostro finissimo e pasiente giudizio sotio-
pongo e raccomando questa piti grave parte de'mies
nuovi comments alla Comedia di Dante. Il lavo-
ro, come v’ accorgerele, soverchia d assai il mio
poco ingegno e la scarsa dottrina; ma che non puo
un forte e tenace volere? che non vince un grande
amore? Ben so e con dolore to veggo, che 1 temps
ognor piu travolgono avverss a simili studs, la cus
lunga pazienza s crederebbe poter meglio conver-
tirsi ad altro; non per tanto dobbiamo sviarcens,
pensando alla dignita ed alla gloria antica e sola
della. nostra nasione. Voglia sl cielo benigno con-
cedermi tanto ds vigore e grazia, da fornire a tutto
compimento I ardua e faticosa tmpresa, e si ms
parra desser vissuto abbastanza e non indarno. '
Ma comungue ms si girino le provvide sorti, mi



confortero pur sempre nella soave coscenze daver
posto un ncessabtle amoroso sludio a gquel poema,
dove Kdio s+ pracque diffondere un piti vwo raggio
della sua luce, e rilevare la grandessa d'liaka. Al
molle e ruwmants secolo nen trovo maggior riparo
che lattiva sapienza de’ nosirs padri e di Dante
massimamente; & guella intendiamo bramosi g
squards, miformiam l'animo 6 le apere, rienoviamo
noi stessi: allora, compresi dal vivo sentimento del-
la nostra giustizia, ci basterd la virt per asss-
curarne il trionfo. Addio, mio ottimo Arcangels,
statems cortese de’ vosirs saws comsigls, e persuade-
tevs che ho carissima e pregiata la vestra amisiata,
quanio ms par singolare al mondo la schietia bonid.

Firenge sl 24 di giugno 4853.




Sciendum est, quod istius operis non est dawplex senens, immo
dici potost POLYSENSUUM, hoc est plarium seasuom.
Nam primus sensas est qui habetur PER LITERAM: alius
st qui habotur PER SIGNIFICATA per literam. Et pri-
mus dicitar LITERALIS, secundos vero ALLEGORICU'S,
sivo MORALIS, sive ANAGOGICUS. -*

ze. Can.? 7.

Al modo che Bante commenta le suc Canzoni nel Couvito, io
regionerd sulla Comedia, DICHIARANDO IN PRIMA LA
LETTERALE SENTENZA, E APPRESSO DI QUELLA LA
SUA ALLEGORILA, CIOK L'ASCOSA VERITA’: ETALVOL-
TA DEGLI ALTRI SENSI (morale 0 ansgogico) TOCCHERO®
incidentemente, COME A SUO LUOGO E TEMPO $I CON-
VERRA’ Cum. 1. 1.

PARADISO.

lncipit Cantica tertia Comedi® Daatis,
que dicitar Paradisus.
Ep. Can. § 12.

U soggello letterale del Paradiso & lo stato
delle anime beate dopo la morte: 'allegorico &
I'uomo in quanto che, meritando per la liberta
di arbitrio, soggiace alla Giuslizia premiatrice.
Subjectum Paradisi literaliler sumpti est stalus
animarum bealarum post moriem; allegorice ve-
ro, est homo prout meerendo... est obnoxius ju-
stitie premianti: (Ep. Can. § 11.)

.
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Rispetto al ine ed al genere di filosofia
proprio di questa cantica, non si diversifica
da quello di tutto il poema: nel quale predo-
mina l'etica, e s’intende a rimuovere gli uo-
mini da stato di miseria per condurli a stato
di felicitd. Finis totius operis et hujus partis
(nempe paradisi) est removere viventes in hac
vita de statu miserio el perducere ad statum fe-
licitatis... Genus vero philosophia sub quo hic in
toto et parle proceditur, est morale negolium,
sive ethica; quia non ad speculandum, sed ad
opus inventum est totum: (ib. § 15 et 16.)

Il Paradiso si divide principalmente in due
parli, cioé nel prologo e nella parte esecutiva,
la quale comincia ivi: Sorge a’'mortali per di-
verse foci: (v. 37. Ep. Can. § 17.) Due sono le
parti del prologo presente: nella prima si pre-
metlte cid che si ha da dire, nell’altra s'in-
voca Apollo: e questa principia col v. 13. O
buono Apollo: (ib. § 18.)

. CANTO PRIMO.

La gloria di Colui che tutto muove
Per Vuniverso penetra e risplende,
In una parte pil, e meno altrove.
Nel ciel che piu della sua luce prende °
Fu’io, e vidi cose che ridire
Né sa, né pud qual di lagsd discende;
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Perché appressando sé al suo desire,
Nosiro intelletto si profenda tanto,
Che retro la memoria non pud ire,

Veramenle quant’io del regno santo
Nella mia mente potei far tesoro,
Sard ora materia ‘del mio canto.

V. 1. Colui che tuita muove ¢ Dio, primo,
(Mon. 111, I, Ep. Can. § 20. et Card. § 8.
Purg. XXV, 70) anzi usica motore (Mon. 1.12),
che mosse l'universo (Con. 111, 8) e, non mo-
to, tutlo il ciel muove (Par. XXIV, 131) impri-
mendo, per via di un’intelligenza motrice, sua
virta (Par. XXVII, 111) al primo mobile (Man.
1, 12), principio, meta e misura d’ogoi allro -
moto. Stabilis manens (Deus) dat cuncla mo-
veri: (Boet. de Con. 111, m. 9.) A questo aggiu-
gne fermissima auloritd quaoto si trova nel
Con. 111, 15. Con la sapienza Iddio comineio-
il mondo e specialmente & movimento del cielo,
il quale tulte le cose genera, e dal quale ogni
movimente é principiale ¢ mosso. Ed eccone la
prova metafisica, somministrata dal maestro di
Dante, San Tommaso: Omne quod movetur, ab
alio movetur; patet autem sensu aliguid movert, ut
puta solem, ergo alio movente moveri... Sed non est
proeedere in infinitum, ergo necesse est ponere ali-
quid primum movens immobile: (Cont. Geon. 1, 12.)

2. La gloria di Div ecc. Cid val quanto
dire: il divino lume (la divioa luce: Par. XXXI,
29, il divino raggio: Ep. Can. § 24) ossia la
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divina bontd, sapienza e wvirta (ib. § 21)
penetra (s'insinua, s’addentra) per le universe
cose, e risplende (si fa visibile), in quale piu,
“in quale meno. Penetrat quantum ad essentiam;
resplendet quantum ad esse (existentiam): (Ep.
Can. § 23). Rispetto all’essenza, la divina vir-
to penetra le cose quante sono, perché ogni
_essenza e virtd procede dalla prima essenza,
che é Dio, ¢ I'intelligenze inferiori prendono
da quella i raggi, che riflettono alle sottostanti -
ad esse: Omnis essenlia et virlus procedit a
prima essentia (que Deus est), et intelligentie
inferiores recipiunt quasi a radiante (dall’ardor
sanlo che ogni cosa raggia: Par 1, 74) et red-
dunt radios superioris ad suum inferius ad mo-
dum speculorum: (ib. § 21. Par. XXIX,, 143.)
Quanto allesistenza, la bonta di Dio risplende
per tutto, perché ogni cosa che &, mediata-
menle o immedialamente ha il suo essere dal
Primo o Principio che & Dio, causa di tutto:
Omne quod est, mediate vel immediate habet esse
a prime sew principio, quod est Deus, causa om-
nium: (ib. § 20.) Causa secunda ex eo quod re-
cipit a prima, influit super causatum ad modum
recipientis et rejcientis radium: riceve dalla pri-
ma causa il raggio (la virte che raggiando disce-
se; Con. 1, 7) e il riflette nel suo effetto.
Essenze, virlu, esseri od esislenze son dun-
que tulle derivale da Dio immediatamente
(per direlto raggiv), ovvero mediatamente,



—_ -
per raggio riverberato o riflesso: (Par. VII, 68.)
Penetra e risplende per l'universo, in una
parte pitt, ¢ meno allrove. Cid & verild manife-
sta; poiché vediamo aliquid in excellentiori gra-
du esse, aliguid vero in inferiori; ul patet de ceelo
et elementis, quorum quidem illud incorruptibile
(Par. VIL 70), illa vero corruptibilia sunt. (ib. §
23.) Nel Vul. El. 1, 14 si ridice chiaramente:
Simplicissima substantiarum, que Deus est, in ho-
mine magis redolet, quam in bruto; in animali
quam in planta, in hac quam in minéra, in hac
quam in igne, in igne quam in terra..E qual’é che
a tanta somiglianza anzi medesimezza di con-
celti, non riconosca un solo autore? Chi potra
negare a Danle quelle opere in cui commenta
se slesso? Ma poiché niuno finora poté dubi-
tare che sia autentico il Convilo, si attenda
come per questo si confermino le suallegate
scritlare e si rischiari il testo che abbiamo ad
esporre: E da sapere che la divina bontd in tutte
le cose discende; allrimenti essere non potrebbe-
ro; ma avvegnaché questa bontd st muova da
semplicissimo principio, diversamente si riceve, se-
condo pits 0 meno,. dalle cose riceventi. Onde ¢
scritto nel libro delle Cagioni: « La prima bonta
manda le sue bontadi sopra le cose con un
discorrimento. » Veramente ciascuna cosa rice-
ve di questo discorrimento secondo il modo della
sua virtu e del suo essere. E di cio sensibile esem-
pio avere potemo nel sole. Vedemo la lyce del

’
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sole la quale é und, da un fonte derivata, di-
versamente dalle eorpora essere ricevuta. Cosi
la bontd di Dio ¢ ricevula allrimenti dalle su-
stanzie separale cioé dagli Angeli... ed allri-
menti dall’anima umana e dagli animali, la cui
anima tutia in materia é compresa (impedita)...,
altrimenti dalla terra che dagli a'tri (elementi):
(Com. 111, 7). Si ricerchi per bene questo capi-
tolo, e chiaro si parra quante profonde cose
soll’'ordine universale della creazione si rivol-
" gessero in mente a Dante, e com’egli, da som-
mo filosofo e poeta, le abbia in soli tre versi
conchiuse, e per forma cosi mirabile e subli-
me, che la diresti impressa del raggio della di-
vinith. Né contento a cio, illumina e ttasfor-
ma i suoi pensamenti, ricantando: La divina
luce é penetrante — per Puniverso, secondo che &
degno: (Par. XXXI, 22). Colui che volse il sesto —
allo stremo del mondo e dentro ad esso — distinse
tanto ecculto e manifesto (ornd d'un raggio della
sua luce tanto la virtd, Fessenza delle cose,
che & a noi occulta, quanto la manifesta loro
esistenza): (Par. XIX, 40). Quanta varieta e ouno-
.va bellezza di poetiche immagini! Qua & Dio,
eterno sole, che illuminando penetra e risplen-
de per P'universo, & I'ardor santo che ogni co-
sa irraggia; 12 il vedi massimo Architetto de-
termioare i confini del mondo e dar virtd
ed essere ¢ perfezione alle cose. Altrove am-
miri la immensa bontd di Lui, che della sua




-—_ —

luce vivifica il tutto e lasciando ovunque la sua
impronta, dispiega 'armonia del mondo. Die-
tro a lanto elevati pensieri senlo mancare la
mia mente, e pieno di stupore reado a Dio
profonde grazie della potente virtd, che si
degna impartire agl'intelletti devoti alle soavi
e sempre benefiche sue ispirazioui.

Per le cose sovra discorse risulta evi-
dente l'errore del Tommaseo, il quale volle
mettere punto e virgola dopo pemetra, quasi la
luce divina penetri indifferentemente in tutto,
e solo risplenda in una parte piu e in altra
meno. Laddove questo accade tanto del risplende~
re, quanto del penetrare, essendo le cose e la loro
essenza o virld egualmente procedute e di-
pendenti da Dio, prima causa di-tutto, essenza.
delle essenze, somma Virta.

4. Il cielo che pity prende (riceve pia abbon-
devolmente, che gli altri cieli in esso racchiusi)
della luce di Dio é il cielo supremo, I’ Empireo,
che & a dire cielo di flamma ovvero luminoso,
cielo divinfssimo (Com. 11, 4), e tulto pura luce
intellettuale e piena d’amore: (Par. XXX, 39).
Quum dicit in illo calo quod plus de luce Desi
* recipit, intelligit circwmloqus paradisum sive calum
Empireum (Ep. Can. § 27), quod est idem guod
calum igne sive ardore flagrans; non quod in
eo st ignis vel ardor malterialis, sed spiritualis.
qui est amor sanctus swe caritas: (ib. § 24).
L' empireo. cielo ricéve pit della divina luce,
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in prima, perché contiene di sotto a sé tutli
i corpi (universa corpora) e da niuno é conte-
nuto; poi, per la sua sempiterna quiete. Primo
per suum ommnia contlinere et a nullo contineri...
quod est se habere per modum cause. Et quum
omnis vis. causandi sit quidam radius influens a
prima causa, manifestum est quod illud celum,
quod magis habet rationem caus®, magis de luce
divina recipit: (Ep. Can. § 25). Secundo, per
sempiternam suam quietem sive pacem... probatur
sic: omne quod movelur est in aliquo defectu,
et non habet (otum suum esse simul. Ilud igi-
tur celum quod a nullo movelur, in se el in qua-
libet sui parte habet quod potest modo perfecto;
€0 quod molu non indiget ad sui perfectionem.
Et quum omnis perfectio sit radius Primi, quocf
est in summo gradu perfectionis, manifestum est
quod celum primum magis recipit de luce Primi,
quod est Deus: (ib. § 26). Oltre di.che Dio non
ba formato quel cielo d' una materia difettosa:
non dedit (Empireo) materiam in aliqguo egen-
tem: (ib). Quello ¢ il sovrano edificio del mondo,
nel quale tulto il mondo s’inchiude e di fuori del
quale nulla é... Quella ¢ la magnificenza (eeco
il cielo piu divino) della quale parld d Salmi-
sta quando dice ¢ Dio: « Levata é la magni-
ficenza tua sopra li cieli. » (Con. 11, 4.
Par. XXVII, 112 e seg.; XXX, 39 e seg.). Tanto
mirabile accordo di sentenze in sl gran varieta
di parlare, & argomente di certezza, che una
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mente sola le ha concepite. D’ altra parte si
discerne con che finissimo intendimento e con
quanta brevila il poeta accennasse pur d'essere
stato nell’ Empireo, lasciandoci cosl supporre,
come al fatto dovette succedere, che ei nel sa-
lire a quel sommo e primo cielo, abbia tra-
passato e veduto eziandio tutti gli altri cieli
sottostanti.

5. Fui io: intendi per lumen intellectuale
(Ep. Can. § 29), per altezza d’ ingegno (Inf.
X, 89), in visione (Par. XXII, 128; XXXIII, 64)
e sollevato da lume celeste: (Par. 1, 76.) Si vero
in dispositionem elevationis (ant@ propler pecca-
tum loquentis oblaterent, legant Danielem, ubi
et Nabucodonosor invenient conlra peccatores
aliqua vidisse divinitus, oblivionique mandasse.
Nam « Qui oriri solem suum facit super bonos
et malos, ‘et pluit super justos et injustos »
aliguando misericorditer ad conversionem, ali-
quando severe ad punitionem, plus et minus, ut
vull, gloriam suam quantumcumque male .vi-
ventibus manifestat: (Ep. Can. § 28). Tanto
giovi ‘a convincere essere stato fermo pensiero
di Daunte, che la sublime e mirabile visione (che
per edificazione altrui ei prese a narrare poe-
ticamente vella sua Comedia) gli venisse ispi-
rata da Dio, intercedente Beatrice, per con-
vertirlo dall’errore alla via di verita: (Pur. XXX,
133 e seg.).

- 6. Vidi cose che ridire né sa né pud, qual
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(qualunque) d: lasst discende (ritorna a questo
mondo mortale: Par. XXI, 97.) Vuolsi diligen-
temenle notare né sa, né pud: nescit, quia obli-
tus; nequil, quia si recordatur et contentum tenet,
sermo tamen deficit. Multa namque per inlel-
lectum videmus .- quibus rigna vocalia desunt :
(Ep. Can. § 29). Il che procede dall’ essere piti
ampi i termini dell’ ingegno a pensare che a par-
lare: (Con. 111, 4). — Al X, 68 del Par., riferen-
dosi piu particolarmente al fatto proprio, il
poeta ne fa sapere che nella corte del cielo, don-
d’ei riveniva, si trovavano molte gioia care e belle
tanto, che non si-potevan trarre del regno. Che lu-
ce di poesia & questa mai! quale tesoro di verita!

7. Suo desire... il desiderio del nostro in-
telletto é Dio (Ep. Can. II, 28), sommo vero, di
1a dal quale nessum vero si spazia (Par. IV, 125)
e nel quale si quieta 'anima nostra (Con. 11, 15;
Par. TV, 127; XX VIII, 108). Imperocché il vero
& il bene o la beatitudine delintelletto (Inf. IT, 12;
Con. 11, 14), Bene sopra cui non & a che si
aspiri (Par. XXXI, 24), Bene sommo desiderato
natoralmente da ciascano (Par. XVII, 128):
I' ultimo desiderabile & Dio (Con. IV, 12).

8 e 9. 1! nostro intelletto appressandosi a
Dio (come piii accosta s&¢ a Dio, mirando in
lni) si profonda tanto (vi ¢ interna si a fondo,
tanto vi s’ innoltra), che la memoria non pwd
ir retro, nol pud seguire (sequi non potest :
Ep. Can. § 28), né pertanto ricordare quelle
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profonde cose una voita vedute. La ragione di
questo ca la porge lo stesso Alighieri, espo-
nendo: Infellectus umanus in hac vita, propter .
connaluralitatem et affinitatem quam habet ad
substantiam separatam, quando elevatur, in tan-
tum elevatur, ut memoria, post reditum, deficiat,
propler transcondisse hwmanum modum: (§ 28).
Tanto profundamente vede allora (in qael punto
che s'accosta a Dio) il nostro intelletto, che di
poi La memoria nol puo seguire; la mente nron pad
rifarsi, rivolgersi tanto indietro, ricorrere quella
Tunghissima via percorsa dall’ intelletto. Tn bre-
ve: |a mente, cessandosi da quella veduta, non
pud piu gingnervi col pensiero, pid non se
ne ricorda; non puo redire sovra sé tanlo
(Par. XVIIl, 11), essendo appunto la memoria
an ritorno della mente a sé stessa, e come
un rivolversi per i tempi e le cose passale:
{Gon. IV, 28 Iaf. XI, 94.) Ho voluto distender-
mi alquanto in queste spiegazioni, affinché si
vegga meglio la gran difficolta che s'incontra
nell’ avvisare e rendere poi con giustezza e
precisione gli altissimi concetti del nosiro au-
tore, che si cela egli stesso per troppa face.

9. Inaltre, molte cose, ancorché noa obliate,
non avrebbe potuto ridirle, essendo il nostro
parilare dal pensiero talor vinto, si che sequire lui
nen puote appieno, massimamente ld dove il pen-
siero nasce d’ amore (d' amoroso desiderio, come
quando |’ intelletto nostro s’eleva a contemplare
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Iddio); perché quivi I’ anima, pit che altrove pro-
fondamente s’ ingegna: (Con. III, IV). Io mal sa-
prei dire, se in Dante sia stata maggiore la
virtu dell’ ingegno e della parola o la sapienza
della dottrina : certo che in tulto wi pare so-

‘vranamente grande.
10. Veramente in questo luogo prende va-
- lore di ma o se non che o d’altro simile, come
altrove: (Parg. VI, 43; Par. VII, 61; Con. cit. .
al v. 2). Ed é al modo del latino verum, se-
condoché gia avverti il Torelli, ma nella si-
gnificazione che riceve presso Cic. ph. 12, 3:
Expectabantur, calendis Jan., fortasse non recte.
Verum preeterita omittamus. Ad acoertare questa
interprelazione giovi il testo seguente degli
Amm. degli ant. dis. 11, c. 4. Non dilettino le
nostre parole ma giovino. Veramente se’l bello”
parlare, senza solleciludine addiviene, sia , e le
cose, bellissime vada proseguitando: Del resto ve-
ramente non pud quivi valere nondimeno, con
tulto cio, pure, ecc. chi rifletta alla poéa 0 nes-
suna convenienza di questo ragionamento: Io
fui nel primo cielo e vidi cose che qualunque us-
mo ritorna di lassi non le puo ricordare né riferi-
re, nondimeno cantero quel tanto di prezioso che ne
ricordo: invece il ma, vi corrisponde appieno.
Regno santo ¢é il regno beato (v. 23) o delle beate
genti (Inf. I, 120) I’ empireo (v. 5), ché questo
¢ il luogo di spiriti beati, secondo che la santa chie-
sa vuole, che non pud dire menzogna: (Con. 11, 4).
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11. Nella mia mente: mente per memorig é in
pit luoghi della Comedia (Inf. 11; Con. 111, 13):
mens pro memoria accipilur, quia mens a me-
minisse descendit: (Aug. 9 de Trin. p. 2'). Cosi
pure I'Aquinate: mens a meminendo: (1. qu. 79,
9). Potei far tesoro, potei ritenere, quasi tesoro
di quelle care ¢ belle gioie: (Par. X, 69). Far
tesoro non importa semplicemente adunare, rac-
cagliere, come 8’ interpreta comunemente, ma
si coll’ aggiunta di cose presiose. Il poeta ne ri-
dice chiaro, che sua presente intenzione & di
cantare del regno celeste, quidguid in mente
sua, quasi thesaurum , potwit retinere: (Ep.
Can. § 19). Il perché a me sembra, che il
tutto pigli chiarezza e si possa agevolmente
rannodare e chiarire di tal guisa: Jo fui nel
regno celeste, e vidi di molte profondissime cose,
che (siccome womo il quale ritorni di lassi),
non le rammento Bé le posso significare , ma
quante altre cose preziose io ne potei raoco-
gliere e ritenere nella mia mente (ricordarle)
saranno materia del mio canto presente, le re-
citeré in questa cantica.

Ora, a meglio comprendere con che ingegno
ud arte sia composto il prologo su dichiarato,
8i osservi che per bene esordire si ricercano
tre cose, come dice 'Tullio nella nuova rettorica,
vale a dire, che altri st renda benevolo, attento
e docile I uditore, e ci0 massimamente in quel
genere di causa, il quale sia ammirabile. Adun-
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que essendo ammirabile la materia, intorno cus
si rigira il presente trattato, nel principio del-
U esordio o del prologo s intende di ridurre al
maraviglioso quelle tre cose, (di conciliare cioé
in virth dell'ammirabile materia) la benevo-
lenza, 1' attenzione e docilitd degli uditori. Im-
perocché [ autore ivi si propose dir solo quel
tanto che vide nel primo cielo e potéd ritenere.
Nel quale detto si comprende tutto che si con-
viene al prologo: poiché per Vulilita delle cose che
vi st prenunziano, s'atlira la benevolenza; per
la loro ammirabilitd, Uattenzione; per la possi-
bilita, la docilitd. Accenna all'utilita allorché dice
di viferire quello che massimamente ‘alletta il de-
"siderio umano, ciod ¢ gaudii del paradiso: pe
tocca 'ammirabilitd quando promette di ritrarre
cose ardue e sublimi, siccome sono le condizioni
del celeste regno; ne dimostra la possibilita, af-
fermando di voler dirne sol quanto poté ritenere
in mente: imperocché se egli il poté, ed altri an-
cora il potranno: (Ep. Can. § 19). Siffattamente
I’Allighieri ne discoperse il segreto e squisito
magistero che regna in ogni parte del suo
poema, ed accostandosi ai nostri intelletti, li
aiutd a salire 14 dove il pensiero di lui suole
librarsi e spaziare.

O buono Apollo, all’ ultimo lavoro
Fammi del tuo valor si fatto vaso,
Come dimandi a dar I’ amato alloro.
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Insino a qui V’un giogo di Parnaso
Assai mi fo, ma or con ambedue
M’ ¢é uopo entrar nell’aringo rimaso.

Entra nel petto mio, e spira tae
Si come quando Marsia traesti
Della vagina delle membra sue.

O divina virtl, se mi i prestf
Tanto che Iombra del beato regno
Segnata nel mio capo-io manifesti,

Venir vedra’mi al tuo diletto legno,

E coronarmi allor di quelle foglie,
Che la materia e tu mi farai degno.

13. O buono Apollo: Apollo lelteralmente di- -
nota la deita pagana che presiedeva al canto, il
principe e governatore dell’armonia celeste, il
padre e duce delle muse (Boc. Gen. 1. 2. 5, c. 3);
ma nel senso allegorico simboleggia il verace Dio,
il buono Apollo, a distinguerlo da quello adorato
a’ tempi degli dei falsi e bugiardi. Del che ne
accerta I’ espressa testimonianza del poeta; il
quale ha per uso di svelare pell’un luogo o
nell’ altro i concelti gia significati sotto benda
di parola oscura. Ma in prima sard bene di
rammentare, che Apollo ¢ una stessa cosa
che il sole, uno degli occhi del cielo (Pur. XX,
132): Apollo idem est ac... sol: (Ser. ad V1, En. 68
e Macr. Sat. 1. 19. Apollinis nomen multiplici
interpretatione proprie ad solem refertur. Lati-
nitas eum , quia tantam claritudinem solus ob-
linuit, solem vocavit: ib.) Ora il sole per Dan-
te & Dio, I’ Elios (Par. XIV. 96), I' alto 0 som-

: 2
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mo sole (Par. VI. 26) il sole degli Angali: (Par.
X. 83). E nel fatlo, niuno sensibile in tutto il
mondo é pin degno di farsi esemplo di Dio,
che il sole. Lo quale di sensibile luce sé prima,
e poi tutte le corpora celestiali ed elementali al-
lumina : cosi Iddio sé prima con luce intellet-
tuale allumina, e poi le celestiali e I altre in-
telligibili. Il sole tulie le cose col suo calore
vivifica; lddio tutte le cose vivifica in bontd:
(Con. 1IL 12). Pertanto viene agevole il persua-
derci, che il sacro caotore nel ricorrere ad
Apollo, intende veramente d'invocare Uallo sole,
I’ ainto di Dio, la divina virtd (v. 22); petit
divinum auzilium: (Ep. Can. § 21.)

Il perché di si fatta invocazioae ci si fa co-
noscere nella lettera or indicata (§ 18): Mulla
invocatione opus est poelis quum aliquid exira
communem modum (fuori del modo commune)a
superioribus substantiis petendum sitquasi divinum
quoddam munus.Niuno rechi poi biasimo a Dante
d’aver adoperato simile figura,come pur fece del -
Giove (Pur. VI. 118): perche ei seguitd la te-
stimonianza de’ poeti, che ritraggono in parte
alcuna lo modo dei gentili ne’ sacrifizii e neila
loro fede: (Con. 11. 5.) Se non che il cristiano
aulore santificd que’ nomi e quelle cose paga-
ne, recandole a rappresentare o counfermare,
quasi per argomento d' umana ragione, le ve-
rita della postra fede; non altrimenti (siami
lecito il dirlo) che la Chiesa, dopo averli pu-
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rificali, consacrd quasi segnacoli di religione
universale, molti riti gentileschi e, per tacer
d’ altro, rivolse al culto della Vergine de’ santi
il tempio anticamente dedicalo a tutte le deita
del paganesimo. Secondo questi principii che
Dante avea fermissimamente impressj, vuol
essere da noi giudicato, e allora non ci bastera
- la voce per esaltarlo nella degna manijera.

13. All'ultimo ldvoro: questo fa sovvenire
al pensiero I'invocazione di Virgilio, gia citata
dal Tommaseo: Exlremum hunc, Arhetusa, mihi
concede laborem: (Eg. X. 1). '

14. Fammi del tuo valer si fatlo vaso, ri-
cettacolo; fa che io riceva cosi del (uo valore
ovvero, rivoltata la frase, infondimi tanto, si
fattamente del tuo valore o, che é meglio, pres-
tami tanto della tua virtes (v. 22), come dimandi
(tu stesso richiedi) a dare altrui la corona del
tuo alloro. ’

15. L'amato alloro, il legno diletto (v. 23)
la fronda peneia (v.32) ¢ il lauro in cui fu tra-
sformata Dafne peneia, il primo amore d’Apol-
lo: primus amor phebi Daphne peneia: (Ovid.
Met. 1. 405). Apollo, innamoratosi di Dafne, la
seguitd mestre ella si fuggiva da lui, e gia
era per raggiugnerla, quando la ninfa implord
soccorso dal padre (il iume Peneo); victa la-
bore fuge, spectans peneias undas « Fer, pater,
inquit, opem, st flumina numen habetis. » Esau-
dita, piglio forma d'un lauro. In quell’ ora
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Apollo, secondo la finziose ovidiana, abbrac-
‘¢iandosi alla nuova pianta, sclamd ne’ sospiri:
at quoniam coniux, mea, noh poles esse, Ar-
bor eris certe, dixit, mea... semper habebunt Te
coma, lé cithare, te nostre, lawre, pharetre:
(Met. 1. 857.)

18. Insino a qui Vun giego di Parnaso
assai mi fu (mi fu abbastanza, mi bastd a
quanto ho cantato, al canto mio); ma er con
ambedue (i gioghi di esso monte) m’é uopo
entrar nell’ aringo rimdso, vale a dire ricomin-
ciarmi, metter mano al tmio ultimo lavoro: (v. 13.)
Giogo & lo colle del monte (Gui. Gu. 2. 2), e
si prende per il monte istesso; cosi gioge di-
cesi il monte da cui si disserra il Tevere
(Inf. XXVII. 20.), e gran giogo I' Apennino:
(Pur. 95 e 106.) Giogo al luogo sa allegato
indica la deitd quivi onorata.

Dallo spazio che si corre giostrando, il
poeta chiamd aringo I impresa che si era pro-
posta di cantare I alte cose vedute pella selva,
la mirabile visione che ivi ebbe: (Inf. I, 8. XXIL
2, Par. XVIL. 128.)

Due sono i gioghi di Parnaso; percid detto
bicorne da Stazio (Ph. 7, 52.), bicipite da Persio
nel prologo alle sue satire e gemino da Lucano;
Parnassus gemino petit athera colle: (Ph. 7, 346.)
Molti nomi ebbero questigtoghi e variamente, ma
sard a sufficienza il rammentare che, giusta 'av-
viso del nostro autore, {'uno era pur anco chia-
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mato Elicona (Pur. MKIX. 40), ed ivi abilava-
po le muse, quindi appellate Heliconis alumne
(Ov. Fas.IV,93) ed Eliconiadi (Pers. in prol.).
L' altro giogo si disse eziandio Cirra (v. 36)
sacro ad Apollo (Isid. Orig. 14. 16), e cosi de- .
nominato da Cirra, citta alle radici del Par-
naso, dove quell’ Iddio dei vali avea un lem-
pio: -Parnasio Cirrhe quatiens templa mugilu
nemus: (Sen. Her. OEL. 1465.)

E ci0 rispetto alla lettera; quant é ad ac-
certare la sentenza allsgorica volula nascondere
soltp que’ due gioghi di Parnaso, copvien te-
nere bea fermo, che al poema sacro posero
mano e terrag e cielo (Par. XXV. 2.), ossia vi
councorse I'uomo e Dio, il lume dellumana ra-
gione e la ragione della divina autoritd: Lumen
ralionis humane et ratio divine authoritatis.
(Mon. II, 1. Ep. Gan. § 20). Il perché Dante
nello spiegarci i segreti suoi intendimenti, ado-
‘pera il discorso dell’ umana ragione o della
scienza a noi manifesta per i filosofi, e v’ ac-
compagna gli argomenti della dottrina rivelata
dallo spirito di veritd (Moo. IlI. 15. Gan. § 20
e 22). Al medesimo cfletio suole addurre I'qu-
torita wmana, intesa per la scrittura dei pagani
(Ep. Can. § 22), ma per tutto convipcimento
oon la disgiugne dall’ auforitd divina dei libri
santi e della Chiesg (Man. ib. Con. 11. 3).

D’ altra lata nell’ Inferno, sotto specie d'in-
voeaziope alla Musa (11.7), il posta dimanda
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I’aiato della scienza (V.4N. p: 47), e cosi pa-
rimente nel Purgatorio (1. 3, e XXIX. 38). So-
pra cio vuolsi avvertire, che la ragione dell'no-
mo (quanto per ingegno e studio potea vedere
e insegoare Virgilio, la fidata guida per que’
regni) abbraccia ogni arte e scienza (Inf. IV. 47),
e secondo queste, sol pud e discerne. E tanto
parve bastare all’ uopo di compofre le prime
parti della Comedia, ma all’ ultima e piu ardua
(Par. XXXI. 36) che ¢ il Paradiso, la sola virts
umana era insufficiente. Per cid I'autore chiese
innanzi tutto il divino aiuto o virte (v. 22. Ep.
Can. § 31); supplicd a Dio che gli prestasse
tanto di sapienza (imagine della virtd di lui:
Sap. VII. 26) quanto gli facea mestieri per
concepire e ritrarre quelle sublimi cose vedute
nel sommo cielo,dove era salito per singolar gra-
zia(v.75)ed ampio privilegio: (Pur. XXVIIL. 127.).
E la divina scienza & appunto assomigliata al-
I’ Empireo, perché scienza piena di. tutta pace...
scienza perfetta, scienza della veritd (Coun. 11. 13),
la Sapienza. (iv. ill. 18). Di qui &, che egli
pell'imprendere la sublime cantica(Ep. Gan. § 3)
si desidera a lettori soli que’ puchi che per
lempo si nutrirono di sapienza, perenue e tut-
lora bramato pane degh Angeli (11. 12.) Oltre
che nel Paradiso vediamo del continuo accor-

data la verita celeste (Par. XXIV. 36) colle pro~

ve metafisiche o vogliam dire cogli argomenti fllo-
sofici (Par. XXVI. 25); I' autoritd divina farsi
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all’ uopo aiutatrioe dell’ intelletto umano (Par.
XXV. 47.).

Per le quali cose vien chiaro a qualunque
pur miri con mente sana e sinceritd di vedata,
che I'uno dei due gioghi di Parnaso, bastato
al poeta per lavorare le prime cantiche, dei
‘Sommersi e de’ Risorgenti , significa I' umana
auloritd o ragione, il lume di natura, ogni arte
ed ogoi scienza, la° Terra nel senso dantesco.
L’ altro giogo, bisognevole alla cantica dei vivi,
che é& il paradiso, raffigura la ragione della di-
vina autoritd, la luce eterna di Dio, la sapien-
za, la scienza o filosofla divina, la scienza che
ne fa perfettamente vedere il vero in che si queta
U anima.nostra (Con. 11. 15), il Cielo. Duo iuga
Parnasi figurant scientiam et sapientiam : cosi
Pietro di Dante. La terra e il cielo davvero
concorsero a formare il sacrato poema, dacche
quanto per lume di natura o di rivelaziooe si
comprende; quanto per occhio intelldituale o
di fede si gira; qpanto la scienza e la sapienza
hanno ispirato, tutto ivi enlro risiede e mi-
rabilmente disfavilla. Grande argomento della
potenza del’ umano ingegno se I’ arte e la
scienza il fecondano ‘e Dio I' avviva, é la Co-
media: ed ecco or come le opere nostre s'im-
prontano dell’ eterno sigillo.

19. Entra nel petto mio & alquanto meno,
ma ritrae del virgiliano: animis illabere nos(ris.
(Zoe. 111, 80).
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' Spira tue, da fiato (Inf. XXVIL 60) per me,
o, che & lo stesso, gitta fuori la voce (iv. 99),
suong in. vece mia (Pur. XIV. 98.), da cenlum
(En. IX. 14.) Nel Purgatorio (I. 10) il poeta
chiamd le muse e singolarmente Calliopea, ac-
ciocché gli. accompagnassero il canlo con quel
suona, di cui le Piche misere sentire, lo colpo
tal che disperar perdoro.
~ Tue per tu, sicooma ee per ¢ (Inf. XXIV.
902 fue per fu eco. (Par. 11. 38) sono paragogi
tuftara in uso presso il volgo loscano e roma~
gnolo..

20. suoka tu st come (con quella potente
doleezza spiegata allora) quando provocato da
Marsia a chi meglio suonava la tibia, tu di
langa mano il vincesti e in punimento della
olfracotata baldapza la scorticasti (lo denuda-
sti della pelle) eum dethramisti (Ovid. Met. 11,
583.) Dante rammenta solo la pena data a quel
satiro_superbo, e ben lascia indovinare a mwi
la temeraria contesa di costui con Apolio e la
sopravvenuta, non perdonabile disfatta. Questo
& lo stile del grande poeta, accennare piu che
non dire, e dir solo quanto pud aiutare il pen-
siero de' suoi attenti lettori. Quanta e gquale
diversita da Ovidio! Ci0 é a vedere ve’ se-
guenti versi che narrano quella favola. Marsia,
orgoglioso fra_le ninfa del sapere suonare la
tibia, giunse al segno da disfidare lo stesso
Nume del canto: provocat et Phabum: phebo




— B —
superante pependil; — cosa recesserunt a cule
membra suq: (Ov. Fas. VI. 703.) Quem (il detto
satiro) (ritoniaoa Latous (Apollo) arundine vi-
olum (arundo (ritoniaca @& la tibia che si vuole
ritrovata da Tritonia o Mioerva) adfecit pana
« quid me delrahis? inquit; — ah piget! ah
naon est, clamabat libia tanti! » — Clamanti outis
est summos direpta per artus (Met. 11. 581.)

21. della vagina: la pelle onde si ricoprono
e dove, quasi a dire, s inchiudono le nostre
membra, n'é come il fodero o la guaina. Bii-
nio chiamd vagine g’ involucri delle viscere
degli apimali: omnie guidem principalia viscera
membranis propriis ac veluti vaginis inclusit pro-
videns wnatura (Plin. 11. 3.) Or quanto ha pia
di forza e dignita quel dire: gli traesti le mem-
bra fuor della guaing, anziché gli traesti la pelle
dalle membra? Noo ¢ ivi meglio visibile la po-
tenza. della deith offesa? nan ¢é ivi come rico-
perta d' un velo un’ aziove iwspiratrice d’ or~
rore? :

La wmoralita di questa favolosa- storia' ¢i
vieng additata da Pietro di Dante: Marsias in-
_terpretatur non docius, qui disputando cum dacto
et sapiente, scilicet cum Apolline, nesciendo mu-
tare verba, decoriatur, idest apparentia tollitur
a sapiente. Con non molta diversita si legge
ael Comento falsamente atjribuito a} Boccaccia,
e lesté pubblicato dal Vernon: Di questi Mar-.
sig son piene (ulle le citld, e quesii son tulli
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coloro che han poco di scienza, e fanno visla col
loro arguire e-gridare assai, di sapere piv che
gli altri; e quando alcun d’ essi viene a disputar
con Apollo, cioé col savio e scientifico e valente
uomo, rimane confuso e vinto ¢ spogliato della
sua guaina, cioé della sua poca scienza.

Apollo che dinuda Marsia ne fa venire in-
mente Virgilio allorquando prese la dolce am-
malialrice Sirena e, fendendole i drappi, I'aperse
e ne mise in mostra I'osceno ventre (Pur. XIX.
19 e seg.) Di fatto la luce della verita, la lace
virtuosissima della filosofia & che vince le tencbre
della presuntuosa ignoranza, discopre la falla-

' ce apparenza, rivela la malizia della mente e ri-

prova il giudizio della gente piena d’errore: (Coon.
11. pas.)

Allegoricamente, Marsia annunzia il primo
Superbo (Par. XIX, 46), I' Invidia della prima
creatura (Inf. 1. 111, Par. IX, 129), il gran ni-
mico, il padre della menzogna (Inf. XXXIIL. 114),
Lucifero che ebbe ardire di levare le ciglia con-
tro ‘al suo Fattore, presumendo di agguagliario:
(iv. XXXIV. 36.) Laonde davette precipitare di
cielo nell’ abisso, e fu di -poi debellate e scon-
fitto da Cristo, (la somma Sapienza Inf. 1lI. 6.)
Il quale trionfalmente, incoronato del-segno di
viltoria, rilolse a quell’ imperatore del doloroso
regno (iv. XXXI1V. 28) la gran preda del primo
cerchio infernale (Inf. 1V, 54. XII, 39.), ed acqui-
sta al cielo sempre nuovi cittadini in virth della
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sua Fede, vincitrice d’ ogni errore e priocipio
alla via di salvazione: (Par. XXIV. 43. Inf. IV.
35. 11. 30.)

Spira tu colla sapienza, di cui sei princi-
pio e datore. La quale sapienza, come abbiamo
testé ragionalo (v. 15) bisognava a Daunte per
metler mano al Paradiso. Quindi &, che quasi
presentisse d’averla impetrata, poco innanzi
dird, che Minerva linspira (Par. 2. 8.) Né fac-
cia difetto che ivi sia Minerva che spiri, e qua
si chiami I inspirazione d' Apollo: perocché
nell’ allegoria, che & la veritd ascosa, la sa-
pienza idoleggiata in Minerva (Con. 1. 5) si
riguarda come I' inspirazione di Dio raffigurato
in Apollo, che nell’ anticd errore pur veniva
riputato I’ Iddio della Sapienza (Boc. Gen. 1. 5.
c. 3.) Ma di questo piu largamente a suo luogo.

22. O divinag virtl, se mi ti presti, se mi
ti doni: o Dio, se mi concedi del tuo valore
(v. 14), se farai la mia lingua tanto possente
{Par. XXXIII, 71), che io manifesti Tombra
(esprima, descriva I'ombrifera figura, I'immagi-
ne leggiera Par. XXX, 20 Pur. XVII, 7: quel
poco che me potei ritenere) del beato regno, qua-
le he segnata nel mio capo, impressa cioé o
tesoteggiata nella mia mente (v. 10) Una simi-
le e piu spiegaliva precazione si ritrova al
Par. XXXIN, 68: O sommi luce che tanto ti
levi Da’concetli mortali, alla mia mente Ripresta
un poco di quel che parevi. — ' E fa la lingua



-8 —
mia tanla possente Che una favilla sol della tua
gloria (un’ambra della tna magnificenza) Possa
lasciare alla futura gente. Il nostro sovrano au-
‘lore, ritoccando, aggrandisce luttora e illumi-
na e a meraviglia trasforma i suoi alti con-
cepimenti. ,

In risguardo speciale alla sentenza allego-
rica, che é la vera (Con. 11, 13), dice se mi
ti presti, essendo dono, grazia di Dio (divinum
quoddam munus Ep. Can. § 31) il poter es-
sere espressi ¢ nostri concetti (Par. XXIV, 60),
e soprattutto, oyve 8i tratti di siardue e subli-
mi cose come sono le condizioni del regno ce-
leste (Ep. Can. § 19). Imperocche, secondo la pa-
rola dell’apostolo lagopo, ogni ottimo dato e dono
perfetto di susg viene, discendendo dal Padre dei
lumi (Con. IV, 20).

26. Venir vedra’mi al tuo diletto legwo, al tuo
amgio alloro (v. 15).Questo albero al quale Daute
sospirava di poter venire, per allegoria si vuol
intendere il regno santo raffigurato del poeta
in un albero che vive della cima- (prende vita
da Dio, che sovreaso ha il suo ssggio: Inf. 1,
128) e fruita sempre ¢ mai non perde foglia:
(Par, XVIII, 30). Ivi di fatlo intendeva egli e
pregava di trionfar lieto di sua corona (Par.
XXII, 106. Pur. XXIV, 15).

27. Allor, quando cioé avrd potuto per i-
scritto, figurare il paradiso (Par. XXIII, 61) se—
condo I'ambratile concetto che me p'd rimasto,
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aHora vedrai coronarmi (intessermi una corona)
di quelle foglie (dell'amato alloro), che (di che,
delle quali) la materia (per essere dei meriti
dell'uomo presso alla premiatrice giustizia ¢ sa-
cra e non mai tentata: Ep. Gan. § 11. Par.
11. 7. XXV. 1.), ¢ Tu (la tua diving virt v.
22 che si parra nel mio lavoro) mi farai degno,
m'avrai meritato. In breve: lo mi ornerd la
fronte della laurea poetica, quando mi sard
dato col tuo aiuto di potere, ancorché leggler-
mente, reffigurare il regno celestiale. Dante
non avea per ancora terininati dieci caoti del
Paradiso, che vide apparecchiarglisi le foglie bra-
mate: Hoc illustre caput (accemna al proprio)
cui iam frondator in alta virgine (unell’ alto al-
{oro, in che si converse la vergioc Dafne) fe-
stinal cernere frondes: (Eg. 2. 8.) Ma benchs ei
fosse eccitato da Giovanni del Virgilio ad or-
narsi dell'alloro (me vocat ad frondes, versa
peneiade cretas (Eg. 1. 24) alla fronda peneia;
v. 31,) nondimeno a lui parve migliore coms-
siglio di riservarsi tanta gloria, allorché aves-
se compiuto e pubblicato la Caunlica dei cieli
e de’ loro abitatori: Quum mundi circumflua
covpora cantu — aslricoleque meo, velut infera
regna (come gia I'laferno e il Purgatorio, regni
inferni rispetto al Paradiso lor sovrasiante)
patebunt — devincire caput hedera lauroque tu-
vabit: (Eg. 1. 38.) Se non che il divino poeta,
a meglio certificare il proposito santo che egli
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ebbe nel dettare la Comedia, e come , potesse
tanli anni continuarsi e impallidire e farsi ma-
cro alla faticosa opera, ci aperse che sua fer-
ma intenzione era di pigliare il cappello, 0 vo-
gliam dire la ghirlanda d’alloro sul fonte del
suo battesimo (Par. XXV, 9.) Questo giova e-
ziandio a renderci convinti, che nell’ invoca-
zione al buono Apollo, ei pon poté voler al-
tro che il soccorso del verace Dio; dinanzi al
quale gli sembrd ottener merito, descrivendo
il paradiso: tanto che la corona poetica gli fosse.
come una primizia e un pegno della corona
eternale. Ed avvisatamente é detto: Tu mifa-
rai degno, percbé ogni merito procede massi-
mamente dalla grazia divina, e 'uomo tanto
n'acquista o possiede quant'ha di grazia sovra
suo valore (virta) (Par. XIV, 42.)

Qualvolta altri vedesse di non poter accor-
dare tutle le parole del senso letterale o favo-
loso coll'allegoria od ascosa verita (Con. 11, 1)
or dichiarata, avverla insieme col nostro .au-
tore, che la favola o la storia letterale (iv. 11)
non nasconde un senso allegorico in tutte
quante le singole parole con cui viene narrala;
perocché ve ne abbisogna alcuna a solo fine di
rendere intero il valore della lettera. Ad me-
liorem huius (cid pur anche si adatta al caso
nostro) et aliarum inferius factarum solutionum
evidentiam, advertendum quod circa sensum mi-
sticum dupliciter errare contingit, aut querendo
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ipsum .ubi non est aut accipiendo aliter quam
accipi deheal. Propter primum dicit Augustinus
in Civitate Dei: « Non sane omnia que gesta:
narrantur etiam significare aliquid putanda sunt,
sed propter illa quee aliquid significant, etiam ea
que nikil significant (non hanno alcun senso mi-
stico) attexuntur. Solo vomere.terra proscindi-
tur, sed ut hoc fieri possit, eliam ceelera aratri
membra sunt necessaria (Mon. 11, 4) Si esservi
ancora, e sia per maggiore chiarezza, che i
sensi mistici hanno vario nome, ma general-
mente possono tutli chiamarsi allegorici, diver-
sificandosi dal senso letterale o storiale (Ep.
Cap. § 7)) .

Si rade volte padre, se ne coglie,
Per trionfare o Cesare o poeta,
(Colpa e vergogna dell'nmane voglie)
Che partorir letizia in su la lieta
. Delfica deita dovria la fronda
Peneia, quando alcun di se asseta.
Poca favilla gran fiamma seconda:
Forse diretro a me con miglior voci
Si preghera perché Cirra risponda.

30 padre, intendi Apoilo, che & il medesi-
mo con liber pater. (macr: sat. 2 20) pater pro-
prie omnium deorum est epitheton (Serv. cit. da
Rob. Stefano pel th. lin. lat. art. pater). Il quale
aggiunto, veramente e come io proprio si ad-
dice al nostro Dio simboleggiato in Apollo, per-
che egli ¢ il sommo padre (Pur. 11 1), il pa-
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dre (Par. XXVIH, 1) da ¢ui si nomina oyni pa-
ternitd in cielo e tn terva (Pau. Ep.) il padre
dei lumi dal quale procede ogni dato ottimo e
ogni dono perfettv: (Isc. Ep. 1 17).

Si rade volte padre, se ne coglie di quelle
fronde dell’alloro per trionfare, per trionfo nye-
nato (da) per cagione che {rionfi, perché trionf
(spiegd il Bianchi) per trionfo che ottenga,

menando (rionfo, o Cesare (imperalore, Inf. XIil
65 Pur.,VI. 92) o poeta. Per antico gli impe-
ratori e quelliicui. veniva commesso imperio,
nel menare trionfo, loro decretato per sufira-
gio del senalo o per favor popolare, incorona-
vansi della Laurea e portavano nella destra
un ramo d’alloro; e similmente i poeti d’'insi-
. gne e riconosciuto valore (Pur XXIIL 108). Va-
tum ducumque laurus (St. Th. VL. 73); e il Pe-
trarca: Arbor vittoréesa e (rionfale, Onor d'im-
peratori e di poeti; 'uno e 'altro dal Landino
ricordati e molto oppurtunamente. Quindi é da
fare avvertenza, che il trionfo in Roma non
(si dava) si faceva solo ai capitani, quando
ritornavana dallesercito vincilore o per vittoria
avula sopra i nemici, siccome leggesi nel voca-
bolario del Manuzzi; ma e si a quanti aveano
con somma virtd e felicitd amministrato I'im-
perio avuto dal popolo, e a que'poeli a cui
per l'eccellenza e fama nell'arte loro aggiudi-
cavasi per volto pubblico o del semato. Queste
parole Dante le scrisse a satireggiare il suo
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depravato secolo, nel quaie non si vide core-
nare imperatori: perché Rodolfe che poteva
meritarsi il trionfo, venendo a sanare le piaghe
~ d'ltalia, non volle (Pur. VII, 95): ed il suo
successore Alberto, anziché aspirare alla glo-
_ ria maggiore dell’imperio, sofferse che il giar-
dino istesso dell'imperio fosse deserto (Pur. VI,
105). Costoro distretti dalla cupidigia di accre-
scere slato e signoria in Alemagna lasciarono
le imprese a salute ed uaitd d’Italia (Pur. IV,
104; VII,.148). Né frequenti si dovettero vede-
re i (rionfi poetici, dacché per malvagia disu-
sanza del mondo la letteratura era lasciata a co-
loro che Uaveano faita di donna meretrice (Con. I,
77), per modo che de’poeti non pure I'onore, ma
n’era svanito insino al nome: Decus vatum quo-
que (ed ancora) momen in auras fluxit (Eg. I,
27).La gente umana pronta ad avarizia che
da ogni nobilta d'animo la rimuovea (Con. ivi);
. pascevari pure dei beni vilissimi della terra
{Pur. XVI1, XHI) e, noo che aspirasse alla glo-
ria del cielo per ivi ricevere la carona dell’eter-
no trionfo, non si curava tampoco di ottenere
quaggiu fama ed onore. Si (ufti eramo som-
mersi nella cupidigia, da non potersene solle-
vare: O cupidigia che i mortali affonde — si
sotto le, che nessuno ha podere — di (rarre gli
occhi fuor delle tus onde! (Par. XX, 122). Ed
ecco ora il vero intendimento di quel notabil

verso: Colpa e vergegna delle umane voglie: col-
3
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pa, essendoché i nostri desiderii, anzicheé vol-
gersi alla rea cupidigia, hanno da essere in-
dirizzati ne’ primi beni, e negli altri ammisu-
rarsi (Par. XVII, 98); vergogna (disonore,
disonorata fama, da vergognarne, ivi VI, 117),
perche la colpa degli uomini disamorati e nudi
d’ ogni valore era fatla umversalmeule palese
(Pur XVI, 88, -

“32. la fronda peneia (frondes, versa peneide,
cretey Bg. 1, 24; alta virgo; V. N. al v. 27)
signifiea 1'alloro, in cui si trasformo Dafuae, che
fu il primo amore di Apollo: primus amor
Phabi Daphne peneia (Ov. Mel. 1,-452). Que-
sta oinfa fu denominata peneia dal padre Pen-
¢o, fiume dclla Tessaglia. Est nemus. Hemonie,
prerupta qued undique claudit-sylva; vocant
Tempe, per que peneus ab imo, effusus — Pindo,
spumosis volvitur undis (ib. 1,  583). In su la
per alla é nel Pur. XX, 143. Delfica deitd, Apollo
al quale era devota la terra di- Delfo: Delfica
tellus servit (Ov. Met. 1, 518).

33. Quando alcun di se asseta, metle in al-
cuno, induce sete o vogliam dire desiderio di
sé, dell’ otteperla. Nel pregustare di quella glo-
ria che non si lascia vincere a desiderio (Par.
XIX, 18), il poeta ce la fa intendere per quel
cibo che saziando di sé, di sé asseta (Pur.
XXXI, 128). '

Ora, per collegare il discorso, spneghem Per
vergognosa colpa degli umani desiderii, tutto
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oceupati nella rea cupidigia, si rado incostra,
che di avere a dare la corona dell’ alloro. ad
imperatori. e poeli, che quando alcuno se ne
invoglia dovrebbe partorire letizia allo stesso
lieto Apollo. Dinudando poi I'allegoria, cid viene
a dire: Dacche il mondo ¢ deserto d’ogni valore
(Par.. XVI1, 47) radi s'acquistano meritlo all’e-
teroo trionfo, nel verace regno (Par. XXX, 98),
alla corona nell’ alto Olimpo (Pur. XII, 31;
XXIV, 18); laonde se altri v' aspira, ¢ cosa
da far letiziare lo stesso Dio, che. & tutta gioia e
solo a sé piace (Pur. VIII, 91). Concelto sublime
e sublimemente espresso! Questo ¢ toccare I'ul-

timo dell’ arte; la quale fallisce al suo scopo, -

se piu ollre s’ avanza..

34. Poca favilla gran ﬁamma nconda, suol

dilatarsi in.gran fiamma (XXIV, 146); di pic-
cola favilla grande fiamma s'accende (Con. 1II, 1)
parva sepe scintilla... magnum excitavit incen-
dium (Con. VI, 3). Il che riesce a diro: Del
poco nascera il molto. Forse direlro a me (al mio
esempio) con miglior voci si pregherd (pid de-
gnamenle, con cuore piu puro che io non avrod
saputo fare, si faranno pid degne preghiere)
perché Cirra risponda perché Apollo esaudisca.

36. perché Cirra risponda: Cirra, cilta a pié
del Parnasg, sacrata ad Apollo: (Luc. 1, 372).
Acrone, lo scoliaste d’' Orazio (alla 2. od. 1)
¢ Isidoro (Or. XIV, 6) dicono che Cirra si
chiamasse uno dei due gioghi di Parnaso, e
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proprio quello dedicato ad Apollo. Qui Cirra
si. prende per- Apollo istesso e quindi, faori
d'allegoria, pel Dio verace (ivi IV, 134). Rispon-
da per esaudisca, ascolti soddisfacendo la di-
manda: il cielo dove si acocolgono e sono esau-
dite le preghiere che sorgono di cuore che in
grazia viva (Pur. IV, 134) ci vien pure ad-
ditato come il luogo dove agl innocents si
risponnde (ivi VHI, 192). Questo giova ancor
a meglio prendere ed accertare il vero di
quelle parole: con miglior voci si preghera.
Ed allora (cosi il poeta ne lascia deducendo
interpretare 1 allegoria) si compira quell’ im-
perfetta figura, lombra del paradiso che io avrd
potuto ritrarre, e invogliera altrui di quel re-
gno, del quale tu, o sommo Iddio, sei impe-
ratore (Inf. IV). Donde viene pronta la persua-
sione, che i versi sovresposti hanno, solo e
tutta verita nella sentenza allegorica. La quale
dal v. 13 al- 36, parmi che si possa e non
torni disutile raccogliere e quasi recarla ad
unita nella forma che ora soggiugnero:

13-36. O somma Luce, concedimi della taa
grazia, siccome richiedi accid le opere umane
sieno merilorie e degne di quella eterna coro-
pa, che si ti & cara. Insino a questo punto le
scienze umane mi bastarono, ma el rimanen-
te lavoro mi é pur d’ uopo della tua sapienza.
Discendi or dunque in me, e manda faori dal
mio petto di quelln spirito di verita e sapien-
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‘za, quale diffondesti quaggiu, allorcheé, debel-
lato e vinto il primo superbo, ne trionfasti. O
divina virtl, se per {uo singolar dono, potrd
manifestare I'ombratile figara del regno celeste,
la quale m'é rimasta in mente, tanto varra
per accenderne in altrui il desiderio. E -per
quest’ opera, mi sard date quando che sia di
venire a quell’ albero, che vive della tua cima,
salird al regno che tu fai beato, per coronar-
mi dell’ immarcescibile alloro di cui la sacra
maleria da me elelta e la fua grazia fatta vi-
sibile nel mio lavoro mi renderd degno. Si raro,
padre, avviene cbi ottenga la corona del trionfo
nel ‘tuo alto Olimpo, che dovrebbe piacere a
te stesso, se alcuno Vv’ aspiri. A cooseguirla,
vagliami la voglia immensa (Par. XXIV, 7)
ond’ io me ne distruggo. Forse al mio piccolo
esempio, vivificato della tua potente ispirazio-
ne, altri, di maggior merito che io non sono,
accignendosi a descrivere il santo Regno, pre-
ghera per ottenere del tuo favore. Tu allora
gliel concederai in abbondanza; ed ei potrd
con piu vivi colori e cosi perfettamente rap-
presentare il paradiso, da me solo ombreggiato,
che quella beata pace del tyo regno attirera i
cuori umani, distogliendoli dalla prava-e cieca
cupidigia in cui sono immersi. Quivi appren-
deranno a cercare Te solamente, Bene sommo,
Bene verace, Bene perfettissimo, radice e frutto
d’'ogni beme, principio e cagion di tutta gioia.
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Surge a’ mortali per diverse foci
La lucerna del mondo; ma da_quella,
Che quattro cerchi giugne con tre croci,
Con miglior corso e con migliore stella’
Esce congiunta, e la mondana cera
Pid a suo modo tempera e suggella.
Fatto avea di 12 mane e di qua sera .
Tal foce, e quasi tutto era gii bianco
Quello emisperio, e I'altra parte nera;
Quando Beatrice in sul sinistro fianco
Vidi rivolta, e riguardar nel Sole:
Aquila si non gli ’affisse unquanco.
E si come secondo raggio suole
Uscir del primo, e risalire insuso,
Pur come peregrin che tornar vaole;
Cosi dell’atts suo, per gli occhi infuso
Nell’immagine mia, il mio si fece,
E fissi gli occhi al Sole oltre a nostr’uso.'

37. La lucerna del mondo ¢ il sole, che tulto
il mondo alluma (Par. XX, 1); perocche, con-
ducendo della sua luce su in cielo e quaggiu
(Par. 1V, 62), allumina tutte le corpora celestiali ed
elementali (Con. IV, 2). Allegoricamente, la Lu-
cerna del mondo é Dio, somma Luce (Par. XXXIII,
67) eterno lume (ivi 48), la luce che allumina noi
nelle tenebre (Con. II, 6); il Sole spirituale ed
intelligibile, lo quale sé prima con luce intellettuale
" alluming, e poi le celestiali cose e L alire intel-
" ligibili (ivi I, 12; V. N. al v. 13).

Sorge sta per contrapposto al coricarsi (Pur.
XXVI, 68), come il nascere al morire (ivi VII,
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6, I' appresentarsi al nascondersi (Par. XII, 51),
I' ascendere: o montare in su (lof. 1, 37) al di-
scendere (Par. XX, 1).

Per diverse foci: il vocabolo foce nella Co-
media prende vario significato; poiché talora
indica il luogo dove i fiami metton capo nel
mare (Iof. XXXIII, 83; Par. XIII, 188); tal’al-
tra per apertura in generale (Inf. XXIII, 130):
e foci diconsi pur anche I’ entrate ai gironi del
Purgatorio ed a’cerchi infernali (Par. XII, 112).
Al luogo presente foei dinotano le diverse parti -
(Par. X, 31) donde il sole, a cosi dire, sbocca
nel nostro mondo. Le' quali matan sito, secondo
il vario segno zodiacale in cui sl ritrova il sole
al suo apparire sull’ orizzonte. ~ '

30. ma da quella focs, che quabro cerchi
giugne con {re croci. Per meglio vedere quale
sia la parte dalla quale il poeta ci vuole ora
fare sorgere il sole, si avverla, che I’ equatore,
posto nel mezzo de’ due poli del cielo e quindi
chiamato il mez3o cerchio del moto superno
(Pur. 1V, 79), é quella parte del cielo sotlo la
quale si gira il sole quando va colf Ariete e colla
Libbra (Con. 1lI, 5). In tale punlo ¥ un moto
celeste all’ allro si percuote (Par. X, 9), vale a
dire il sole che va coll' Ariete ossia il Zodiaco
s'incrocicchia coll’ Equatore. Imperocché il cielo
det sole st rivolge da occidente in oriente, tosta~
menie contro lo movimento diurno ciod del di e
dells notte; sicché il suo mez3zo cerchio (del cielo
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del sole ossia il suo Equatore) ch’ ¢ egualmante
inlra ¢ suai poli .(nel quale cerchio é il corpo del
sole) sega in due parti opposite il mezzo cerchio
delli due primi poli (il massimo o primo Equa-
tore), ciod nel principio dell' Ariete ¢ della Libbra,
e partssi per due archi da essa, uno verso set-
lentrione e un aliro verso mszzogiorno (Con. IiI,
8). kooltre si badi, che lo Zodiaco ¢ I’ obliquo
cerchio che i pianeti porta (Par. X, 14), e che
esso viene tagliato ne’ punti equinoziali dell’A~
riele e della Libbra da uno de’ circoli massimi
della sfera celesle, percid appellato Golyro de-
gli equinozi (Macr. Som. Scip. § 15). Da tutto .
questo si pud agevolmente raccogliere, che le
tre croci suaccenpate-si formano dalla Zodiaco,
I'una cal caluro equipoziale, ' alira coll' E-
quatore, la terza coll' Origzonle, e tutte in quel
punto, che il sale sorgendo viene a noi insieme
colle stelle dell'Ariete, ciod nell' equinozio vers
nale. A ci0 determinare, e rimuovere ogni dab-
bio che ngn sia invece ad intendere il prin-
cipio della Jibbra o I' equinozio dell' autunno,
si aggiunge, che dg quella parte il sole esce con
miglior corso ‘e con 'migliore stella. E di fatto,
quando il sgle entra pel segno dell’ Ariete,
s’ avanza (ullavia nel pits allo luogo del firma-
mento, e il tempo si fa pitt temperalo ¢ pis na-
turale coll’ ingenerare di tuite cose (Tes. Il, 43).
- Allora-appunto che la gran luce discende in-~
sieme can quella dell’ Ariste, le nostre piante
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turgide fanst e poi ciascuna si rinnovella del suo
colore (Pur. XXXII, 53). Certo, la primavera,
perché calda e umida, ha miglior complessione
che ¥ autunno, il quale, essendo freddo e secco, ha
malvagia natura (Tes. I, 30). In quella stagione
il sole esce con miglior corso (via); perocche
sopra montando a guisa d’ usna vite (Con. I, 5),
ogni giorno 8’ appresenta a noi piv presiamente
(Par. X, 33) e rinforza grado grado quel calore
onde si vivificano le cose tutte (Con. 1V, 2).

“migliore stella (costellazione: Pur. XXXII,
80) é I’ Ariete a rispetto della Libbra, perché
I' uno riweste quella primavera (Par. XII, 48)

. che I'altra dispoglia (ivi XXVIII, 117).

41. la mondana cera, la eora delle cose
(Par. XHI, 67) corruttibildi cui il mondo é ri-
cettacolo (Con. IV, 22), s'intende per la niateria,
ossia il soggetto degli elementi (Par. XXIX, 51).
Nell’ allegoria viene 'a dinolare .1a materia in
cui adopera la divira grasia, cid & a dire |a
cera dell’ arbitrio umano (Pur. VilI, 111), o
quella corrispondents virih, quale bisognd al
nostro poeta perché la lucerna del cielo lo gui-
dasse. in alta (ivi).

pit a modo suo, ciod piu a sua similitudine,
colla maggior sua virtu. Ma affine di chiarire
quanto significativa sia cotal frase, non tornera.
vano di notare, che diseendere la virtd d’ una
cosa in un’altrg non ¢é alira che ridurre quella in
sua similitadine; siccome negli agenti naturqdi
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vedemmo manifesiamente che discendendo la loro
virtd nelle pasienti cose, recano quelle a loro si-
militudine, tanio quanto possidili sono a venire
ad essa. Onde vedemo il sole che discendendo lo
raggio suo quaggiv, reduce le cose a sua simili-
tudine di lume (e cosi di calore), quant'esse per
loro disposirione pessono dalla sua virids lume
ricevere (Con. III, 14). Chi se noa Dante pud
dare siffatle spiegazioni che tutlta rivelano la
mente di lui? I nostri intelletti sono troppo
igsufficienti a taota altezza, e se ei non ci
ajuta, indarno si presume di, arrivarla.

42. Tempera ammollisce, cosi disponendo la
materia all’allo, attuandela; e poscia che I'ha cosi
dedutta (Par. XXX, 36), la suggella coll'infon-
dervi la sua virta, - coll’ imprimervela quasi
immagine del suo suggello. A questa interpre-
tazione mi reco, :pensando che ciascun cielo in-
feriore, come pure I' astro che ivi domina dalla
profonda mente chs lui volve, prende I' immage
e fassene suggello (piglia la virluosa influenza
e la suggella nei corpi sottostanti) (Par.-XI, 13).
In altro luogo, per manifestarci che i cieli,
vivi suggelli d'ogni bellezza (Par. XIV, 133)in-
fluiscono la loro virtd sulla materia o sui corpi
dei mortali, il poeta ne avvisa, che la circolar
nalura & suggello alla cera moriale (Par. VIIL,
128). Ogoi cosa vella Comedia & commisurata,
e quasi ridofta ad .una forma: si vi risplende
I’ unitd de’ pensieri.
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Raduniamo ora le sparse fila: « 1l sole, la
gran luce di tutto tl corpo del mondo, sorge
a’'mortali per diverse parli, ma da quella del-
I’ equinozio verpale esce congiunto con mi-
glior corso (appresentandesi ogni di a -noi
pit prestamente) e colla costellazione migliore
per virtuosa influenza, e riduce pit a sua somi-
glianza la materia delle cose, disponendola in
prima e poi imprimendovi la sua virtd. »
Questo pur basta a definire preciso il principio
dell’ Ariete, il tempo che il sole ascende sul no-
stro orizzonte con quelle stelle che eran con lut,
quando I amor divino mosse da prima quelle cose
belle (Inf. 1, 37). Cosa notevolissima &, che al
mattino, col sole in Ariete, nella dolce stagione
si cominci il mistico viaggio o la mirabile vi-
sione di Dante e la narrazione ch’ ei ne fa parte
a parte nelle tre cantiche del suo poema (Inf. I,
37; Pur. I, 20). La ragione vera di cid giace
riposla nell’ allegoria: ed infatti Daute ebbe
quella visione per grazia e virtes impetratagli
dal potere e dalla bontd di Beatrice (Par. XXXIII,
81); e scrivendo finse, che proprio in quel tempo
gli venisse ispirata da Dio. Il quale, Benignita
infinita, comecché in .diversi tempi si mostri a
noi colla sua abbondante grasia (gratuito lume)
(Pur. XIV, 46) suole allora dispensarla mag-
giormente. Poiché allora si comincio il “secolo
(Tes. 1, 7; Inf. I, 37); allora, redento il monde
(ivi XXI, 112), venne agli vomini la Grazia
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(Par. XXXII, 82), e insieme con essa il tempo
accettabile, il giorro della salute. Sopra cid sta
scritto :* Tempore accepto exaudivi te, et in die
salutis adiuvi te. Ecce nunc tempus acceptabile, ecce
nunc dies salutis (Ecc. VI, 3). Il che la Chiesa,
ammaestrata dall’ Apostolo, ne ricorda all’ ap-
pressarsi de’ giorni in cui la nostra redenzione
fu compiula.

38. Il chiamare il sole lucerna delmudo
non dird che sia un far sentire il tristo odore
dell’ olio e del lucignolo; ma al poco mio ve-
dere, se dispiega il concetto dall’un de’ lati,
dall’ altro il diminuisce di proporzione e di
pregio. Né tanto meno approverei, che la grazia
di Dig s’ indicasse metaforizzando per una lu-
cerna (Pur. VIII, 112), e lucerne si nominas-
sero le anime che s’ accendono alla luce del-
l'eterno sole (Par. XXII, 28). E nulla giova il
dire, che Lucrezio, Virgilio ed altri molti eb-
bero in lodevole uso il phabea lampas, giacchs,
ove questa non fosse pié nobile frase e meno
improporzionata, v' bha'la ragione dell’ arle e
la squisitezza del gusto, che per girar di tempi
non si trasmuta e sopravvanzando convinoe o-
gni autorita.

44. Tal foce per il sole uscente da essq: e
quasi (utto era gia bianco, illuminalo, perché
bianchezza & colore pieno di luce corporale (Con.
Iv, 22).

gid bianco parmi doversi leggere in luogo
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di ld bianco, secondo il Cod. Casan. e quello
Vat. ot. 2864. A cid m’ induce I’ auloritd del
Ponta, che la propose nel suo orologio di Dante
ed il vederla meglio cooforme al processo del -
discorso. Ho parimente diviso quasida tal foce
per unirlo a tutto era gia bianco, dacche oltre
al Cod. Bar. il Casanatense conferma questa
lezione, la quale al sullodato si mostrd ed é
certo la vera. Ed in effetto, come poté I'Alli-
ghieri dire, che il sole avea gia portato quasi
mane al Purgatorio e di qua all’ emisferio di
Gerusalemme quasi sera, e poi soggiugnere a
un tempo che ivi era gid tutto luce e la no-
-stra parte gia fatta oscura? Ma se appena cola
si faceva il mattind, come potea essere gia tutto
bianco? Se di qua ancor non. era venula la
sera, con qual verita si sarebbe detto, che gia
s’ annerava quasi a notte profonda? Appresso:
se Beatrice si volse a riguardare nel sole (v. 47),
ben é da ammettere che esso gia fosse levalo
al Pargatorio, e che perd ivi fosse omai venuto
il mattino; laddove in Gerusalemme gia avea
tramontato e fatlo sera. Ora nell'un caso e
pell’ altro il quasi torna indarno. Per queste
ragioni siam condotti a credere, che la pun-
teggiatura di tutte le stampe oada in falso ¢
sia invece a disgingnere quasi da tal foce col-
legandolo_al tutto era gid bianco, bene accor-
dandosi che la dove era gid luce vi fosse il
matlino, e cosi per converso.
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46. in sul sinislro fianco, perché in quel-
lemisferio, dirittamente in opposizione al no-
stro, il sole mena il sue carro dall'omero sinistro
(Pur. 1V, 120), entramado fra la nostra destra
e | aquilone (ivi 60). Di falto, s¢ un uomo
fosse ivi diritto (come qui si finge di Beatrice)
sempre che volgesse la faccia vér lo sole, vedreb-
be .quello andarsi nello braccio sinistro (Con.
“l,'5). . . .

48. aquila si non gli (al sole) s'affisse un-
quanco mai (Pur. IV, 76), e si |'occhio del-
I’ aquila e tal fatto da patire il sole (Par. XX,
33). Peroccheé I’ aquila & con la miglior vedula
che nessun aliro uccello del mondo... e dura di
guardare verso il sole si fissamente, che & suoi
occhi nulla muove. Epperd piglia li suoi figliuok
¢ volgeli verso i raggi del sole, e quelio che vi
guarda dirittamente senza mulare suoi occhi si
é ricevuto e nulricato come degno (Tes. IH, 8).

All'uopo di rischiarare la vera sentenza che
trovasi inchiusa ne’versi allegati (40-46) non
disconverranno le segueanli. considerazioni. E
in prima; Beatrice il cui bell'occhio tutto vede
(Inf. X, 131) partecipando continuo della som-
ma sapienza (Con. IlI, 3); la donna che vive
in cielo cogli Angeli (Con. II, ) e siede presso
a Rachele (Par. XXXII, 8) tutto giorno intesa
nel divino specchio (Pur. XXYVII, 104); quello
splendore di viva luce eterna (Pur. XXXI, 136},
ollimamente s’ acconcia a rafligurare la Sa-

.
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pienza, che & verace candore dell elerna luce;
* specchio senza macchia della maesta di. Dio (Con.
HI, 18), fonte ond'egni ver deriva (Par. 1V, 116).
Inoltre il sole, come abbiam vedato, allegorizza
Iddio, e quindi il fisso e non discontinuato ri-
guardare di Beatrice nel maggiore pianeta de-
termina, che {a Sapienza o la scienza divina
fa perfettamente vedere Iddio, il vero, di la del
quale nessun vero si spazia (Con. II, 15; Par.
IV, 126). 1| guardo di quella donoa gloriosa
sopravvanza quello dell'aquila: perocche la Sa-
pienza, quale si, comunica alle intelligenze ce-
lesti, cresce loro- vigore ad affissarsi vieppiu
addentro wvel sole della verita (Con. III 15).
All'aquila viene infatli paragomato chi pud a
fissi occhi contemplare la luce interiore ed
eterna: aquila est qui lucem interiorem alque
@lernam fizis oculis contemplatur (Aug. in To.
t. r. 36). Non sara qui fuori di proposito il con-
siderare ci0 che Dante afferma di Bealrice: Io
son cerlo per sua graziosa rivelasione che ella é
in Cielo e vive cogli angeli (Con. II, 2, 9), ed
io credo, affermo ¢ son.certo ad altra vita mi-
gliore dopo questa passare: la dove quella gloriosa
donna vive, della quale fu l'anima mia innamo-
rata (ivi 11, 10).

49. secondo raggio dicesi quello che dal
primo o direito vien rifuso (Par. XII, 9), o ri-
flesso (Par. XXX1V, 126); siffatto é quel rag-
gio che dall'acqua o dallo specchio salta alf’op-
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posita parte: salendo per lo modo parecchio a
quel che scende (Par. XV, 18).

80. risalire in susa, pur come peregrino che
(come chi fuori della sua pairia V. N. p. 71) tor-
nar vuole la onde ¢ venuto, al sole da cuis'e
partito; perocche il sommo desiderio di cia-
scuna cosa, ¢ prima dalla natura dato, é ritor-
nare al suo principio (Con. 1V, 12).

52. dell'atto suo (del suo riguardamento nel
sole v. 48) per gli occhi infuso nell’ immagine
mia (venuto per gli occhi eantrola mia imma-
ginazione) il mio si fece, nacque, come effetto
da cagione, il mio atto, la volonta d'ivi rivol-
germi anch'io; e fissi (fissai) gli occhi al sole
con piu intensione, che qui non si consente alle
forze umane.

Con questa allegoria il nostro poeta vuole
recarci a compreadere com’egli, spogliato dei
vizi, percorso il reguo delle morali virta, rifatto
puro del cuore e gid disposto a salire alle stelle
(Pur. XXXIN, 145) contemplando in visione
" la sua Beatrice nell'atto di mirar nella faccia
di Dio (V. N. p. 74), a Dio gratamente si
rivoise. Indi, mercé di quella pietosa donna,
gli discese in mente pur tanto di gratuito lu-
me (il dono della sapienza), oltre la misura
umana, e da pigliarne valore a vedere per uso
di speculazione il sommo Intelligibile (Con. IV,
22). Ed ecco ragione, perché rimosse (allonta-
nate) di lasset le luci dell’intelletto (v. 66, ci
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le affissd sicure negli occhi di Beatrice, che &
a dire nella Sapienza. Dante dice ed afferma
che la donna di cui s'innamoro, appresso al pri-
mo amore, fu la bellissima ¢ la onestissima figlia
dell Imperator dell'universo, alla quale Pittagora
pose il nome di filosofid (Con. 1I, 16). Questa &
amoroso uso di sapienza (ivi III, 12) ; la sua
cagione efficiente ¢ la verita (Con. Ill, 11) e
tutte le scienze son membra di lei; amore & la
sua forma, la sapienza n’é il corpo: il suo fine
& la vera felicitd, che per contemplazione del
vero si acquista (ivi III: 10, 11).

b4 oltre a nostr'uso di 1a da nostra usanza,
(Par. X111, 22) sopra il potere mortale (Par. XXI,
12), olire a quel che si conviene anoi (Canz.: Amor
che nella mente mi ragiona). Una proprietd del
sole & che locchio nol possa mirare (Con. III, 4).

tmmagine per immaginazione , I'atlo per la
potenza : dell’ empia Progne nellimmagine mia
apparve Torma (Par. XVilI, 22). Jo non posso
fuggire chs ella (la mia donna) non vegna nel-
U immagine mia (Rim. 1. 3, 30).

dellatto suo da me vedulo per immagine, im-
maginato: vuolsi queslo avvisare per ispecial
modo, perché manifesta che in visione appar-
ve a Dante la sua donna in guell'atto di mirar
Dio, e che allora fu mosso a fare il somiglian-
te, per acceso desiderio d’essere seco lei come
indivisi nel punto da cui tuifo I'universo pen-
de (Par. XXVIII, 42). .

4
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Molto & licito 13, che qui non lece
Alle nostre virtd, mercé del loco
Falto per proprio 'del'umana spece.

Io nol soffersi molto, né si poco,

Ch’ io nol vedessi sfavillar dintorno,
Qual ferro che bollente esce del faoco.

E di subito parve giorno a giorgo
Essere aggiunto, come Quei che puote
Avesse’l ciel d’un altro Sole adorno.

Beatrice tutta nell’ eterne. ruote
Fissa con gli occhi stava; ed io, in lei
Le luci fisse di lassi rimote,

Nel suo aspetto tal dentro mi fei,

*  Qual si fe’ Glauco nel gustar dell’erba

Che ’l fe’ consorto in mar degli altri Dei.

Trasumanar significar per verba
Non si porrja; perd I'esempio basti
A cui esperienza grazia serba.

S’ io era sol di me quel che creasti
Novellamente, Amor, che’l ciel governi,
Tu’l sai, che col tuo lume mi levasti.

Quando la ruota, che tu sempiterni
Desiderato, a s¢ mi fece atteso
Con I’ armonia che lemperi e discerni,

Parvemi tanto allor del cielo acceso
Dalla fiamma del Sol, che pioggia o fiume
Lago non fece mai tanto disteso.

85. Molto & lectto I3 ehe qui non lece alle
nostre virtd: le nostre sensitive potenze (Con. 111,
8; Pur. IV, 2 e seg.) a molte cose sono quag-
git deboli, ed ivi hanm forza abbastanza per so-

stenerle, merce del loco (per esser quello il luoge)
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fatto per preprio dell’ umana specie: perciocché

quel Paradiso delle delizie, 1’ eccelso giardino

dove Iddio cred e pose il nostro primo parente
(Par. XXVI, 110}, fu dato ali’ uomo per sua
patria terrena, come arra d'eterna pace [Purga-
torio XXVIII, 52). Laonde i nostri sensi ivi son
piu forli, essendo 1'uome di pitt virtnoso corpo
wel luogo ove & generato-che in aliro, ed avendo
le corpora composte (siccome quello dell’'uomo)
vigore e petenza dal luogo dove la loro gexera-
zione é ordinata (Con. HI, 3).

"& licito vale & dato, concedunto di potenza :
perché alle posire virtd lanto ¢ licito, quanto
posseno per dono del loro alto Fatlore.

88. 1o nol soffersi (sostenni; Pur. II, 40)
. molto, né st poco, ch’io nol vedessi (ma il so-
stenni, darai nel mirarlo pur tanto ch’il vidi)
sfavillar d’intorno {cosi candente; Par. XIV, 75)
qual ferro che bollente esce del fuoco. Cid per
allegoria riesce a dire, che I'Allighieri era de-
gno del celestiale benefizio della sapienza. La
quale, primo dono, com’ é, dell’ ineffabile carita
dello Spirito Santo (Con. IV, 24) nov riconosce
né accoglie per degno alunno, se non chi le si
accosta con purita di cuore vivo alla grazia,
sicche sostenga gntro di sé I' irradiamento della
Eterna’ luce. Quella eccelsa sposa dell' Impera-
tore del cielo (Con. 11, 12) non ama se non
coloro che U amana (ivi 11) e disdegna gli spi-
riti malevoli fuggenti da Dip; similmente che
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I’ aquila rifinta per saoi figlinoli quelli che non
. possono durar F'occhio ai raggi del sole (V. N. ‘
al v. 46).
qual ferro che bollente esce dal fuoco: nel
poema s’ incontra spesse volte una somigliante
immagine: Non altrimenti #l ferro disfavilla che
bolle come i cerchi sfavillaro (Par. XXVII). 0
vero sfavillar- del santo spiro come si fece subito
¢ candente — agli occhi miei, che vinti nol sof-
friro! (Par. XIV, 78). Tra gli avelli iamme erano
sparse per le quali eran st del tutto accest — che
ferro pits non chiede verun’ arte (Inf. XIX, 148).
Mai non si videro in fornace veiri o metalli si
lucenti e rossi (Pur. XXIV, 138). Da questa va-
rieta di modi figurati che pur tutti hanno un'i-
dea comune, 8i pud apprendere un lodevole ar-
tifizio di che V' Allighieri per proprio esempio
suoul esser maestro. A tal uopo faceasi consi-
deratione, che nel primo caso viene recata.per
similitudine la cosa istessa (il ferro uscito bol-
lente dal faoco); ncil’altro s’ accenna alla sua
proprietd di candore (I’ esser candente); nel ter-
20 8i tocca l'uso a eni I' arte si giova del ferro
acceso; infine ricordasi il luogo (la fornace) dove
il fatto meglio si verifica e piu ferisce gli sguar-
di. La ragione del bello in Dante & tutta quanta
e sempre.
62. Quei che puote & Dio, la divina pote-
state (Inf. III, B) la suprema possanza (Para-
‘diso XXVII, 36) il Potente (Inf. IV, 53); perché
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puote ¢id che vuole (ivi TII, 95). Si mi parve
giorno a giorno, luce a luce (Pur. VII, 64; XXIX,
91) cosi gran lume (v. 84) essere ivi aggiunto,
come Dio avesse adornato il cielo d’un altro sole.

64 nell’ eterne ruote, ciod a dire negli eterni
giri (Pur. XXX, 93), ve’ cieli che hanno na-
tura circolare (Par. VIII, 127), comiociandosi
il loro moto dal mobile primo, il quale riceve
I'impulso dalla mente divina (Par. IX, 3). A
lnogo presente I'eterne ruote indicano in special
modo il cielo o la ruota del sole, dove Beatrice -
riguardava (v.A6) o generalmente il cielo (v.143)
verso cui, dopo aver soddisfatto al desnderlo di
Dante, elia tornd a convergersi.

65 ed io in lei le luci fissi, di lassu rimote,
allontanate che io I’ebbi dal sole. Parmi la mi-
glior lezione fissi in luogo della comuue fisse,
si perché di cid mi convince I'autorita di molti
codici, si per il migliore costrutto che sem-
brami questa: Dopo aver rimossi gli occhi dal
sole, io li fissai nella mia donna.

Nel suo aspetto, guardando lei (Con. lll. 8),
dico neghi occhi e nel suo dolce riso (Canz. Amor
che nella mente mi ragiona) tal dentro mi fet, mi
trasmulai dallo stato umano passando al divino
(Par. XXXI, 37), lo spirito mio indiandosi trasu-
mano (v.70). Qual si fe’ Glauco nel gustar del-
{erba, la quale il fece consorto (della medesima
sorte o condizione) degli aliri Dei del mare, il
trasformd in uno di loro. ’
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Dante con questo esempio palesemente ne
dice, com’ egli per graszia (v. 72) fosse levalo
al cielo (v. 75) e divenisse quasi uan di que'spiriti
beati che riempiendosi della lace di Dio. son fatti
bii (Par. V, 123). Ma la verita di tutto ¢io si ri-
trova nella sentenza allegoriea, a che il mistico
autore pur sempre s’appunta. e ci richiama. Per
affissarsi well'aspetto, cioé negli occhi e nelriso
della sapienza, 1a cui bellesza ha potestd in rin-
novare raltura in coloro chela mirano (Con. 1L,
9), il nostro poeta senti denlyo da sé (rinno-
vato il suo cuore), trasmalarsi a tanto alta e
nobile condizione come un di quelli, che Arisio-
tile chiama divini (Con. 1H, 7) e son quasi Dei
(Canz.: Le dolci rime d'amor ch’'io solia). E
qui si convien sapere, che gli ecchi della sa-
pienza sono le sue dimostrazioni, le quali dritte
Reghi occhi dell intelletto innamorano ! anima
(Cou. I, 16) e fanno vedere la verild certissima—
mente; il suo 1so sono le sue persuasioni nelle
quali st dimostra la luce interiore deNa sapienza
sotto alcun velamento (Can. Ill, 15). Per queste
dimostraziont e ‘persuasioni della sapienza I'Al-
lighieri poté ottenere quella vera felicitd che
per contemplazione del vero guaggiv si acquista
(Con. I, 12) e salire quasi a filosofare in quelia
Atene celestiale, dove per T arte della verita
eterna tutlti i filosofi d’ogni setla in un volere
concorrono (Con. MI, 14). Questo é il proprio
. trasumanare, che Daole accenna gli avvenisse
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per graszia, ottenuta da Dio, intercedente la sua
gloriosa Beatrice che tuttora gli viveva in men-
te (Con. IL, 2). Perd mi si consenta di esclamare
con lai: O nobilissimo ed eccellentissimo cuore che
nella sposa dell Imperatore del cielo s'intende! e
non solamente sposa, ma suora e figlia dilettissima
(Con. 11, 12). A siffatti insegnamenti fa d'wopo
teper fermo il pessiero, chi voglia davvero in-
sinuarsi nella mente del sommo poeta e pigliar-
ae guida a comprendere |'allegoria del Paradiso.
68. Glauco, non si tosto vide, che i pesci.

. da .lai predali, moveansi al toecar dell’ erba
{conlacto gramine) su cui li avea posti, e mu-
tavan flanco e fuggivansi tutti vell’ onda, stupi
e in dubbio ne ricercava la eagione, fra se
dicendo: Num Deus hoc aliquis, num succus
fecerit herbe? Que tamen has, inquam, vires
habet herba? Manuque pabula decerpsi, decer-
ptaque dente momordi. Vix bene combiberant igno-
tos guttura succos, Cum subito irepidare intus .
precordia sensi, Alleriusque rapi nature peclus
amere. Nec potui restare loco repetendaque nun-
quam, Terra, vale, dizi, corpusque sub e@quore
mersi, Di maris excepio socio dignaniur honore
(Ov. Met. XIII, 940). Non repulai inutile di sot-
toporre ail’attento sguardo de’ miei letlori questi
versi delle Metamorfosi; i quali sono il proprio
commento del luogo citato. Giaecché per essi
veniamo a scorgere chiaramente che Dante alla
divina luce in lui riverberata da Beatrice (v. 75)
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sentl (repidare le sue viscere ; rapirsi il petto al-
U amore d un’ altra natura, mutarsi di luogo e,
dato un perpetuo salulo alla terra, esser tra-
sferito in cielo fra il consorzio degli Iddii. Di
tanto nome godono veramente i beati, per ot-
tenimento della divinitd: nam sicuti sapientie
adoptione, sapienies funt, ita divinitalem adeptos,
deos fieri simifi ratione necesse est. Omnis igitur
beatus, deus, sed natura .quidem unus, parteci-
patione vero nihil prohibet -esse quam plurimos
(Boet. de Con. IIl, 10). A queslo comsuona la
sacra parola: Ego dixi Dii estis (Ps. 81, 6). Quanti
pensieri non ridesta egli, il poeta nostro, in
chi amorogamente il ricerca e fedele prosegue
le vie da lui mostrate e percorse!

70. trasumanar, vale passar dall'umano al
divino, dal tempo all’ eterno (Par. XXI, 37), sa-
lire dal mortal mondo (Par. I, 48) al cielo,
paese sincero e libero da corruzione (Par. VII,
130). Quindi veniamo a intendere, che Dante,
sollevato per grazia (v. 73) da lume superno
(v. 75) divenne uno degli Iddii (Par. IV, 123)
abitatori del cielo, quasi angelicata creatura o
intelligenza separata da materia; conciossiaché
tra Uangelica natura (che é cosa intellettuale) e
Uanima umana non s interponga grado alcuno,
ma sia U uno e T allro continuo per gli ordini
delli gradi (Cow. III, 7).

Significar per verba non si porria: non si
potrebbe ritrarre (Par. XXX, 64), dire a parole,
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perché la lingua non é di quello che lintelleito

* vede compiutamente sequace (Con. II, 3), e per

la novitd di quella mia condizione, la quale per
non essere dag'i uomini sperta, non sarebbe da
loro intesa (ivi II, 7). Di siffatta maniera I'Al-

- lighieri commenta quel suo verso: Io nol so-

dire altrui, i mi par nuove (Ganz.: Koi che in-
tendendo il terzo ciel movete). Allé cose, per loro
altezza e per loro esser nuove, vien meno il
parlare. - ~

71. perd I esemplo (allegato al v. 68 e co-
m’ ivi si dichiara) basti @ cui esperienza (del

- fatto) grazia serba; intendi, @ colui, al quale

grasia (il gratuito divino dume; Pur. X1V, 77)
serba a sperimentarlo, destina, elegge ad avve-
rarlo in sé stesso. Donde ci si fa lecito ad ar-
gomentare , che il cristiano poeta fu- degoato
di tanta elevazione (Ep. Can. § 28) di si alto
levarsi (v. 75), per lutta graszia o lume celestiale
(v. 18). Né tal nuovo stato potrebbe intendersi,
salvo che in ombra od immagine (esempio) e
solo da chi la grazia riserba a farsene esperto,
a pigliarne esperienza.

73. s'io era sol di me quel che creasti no-
vellamente: cioé se io era sensibilmente o solo
con quello spirito creato in suo essere intero
(Par. VII, 131), spirito nuovo da te spirato in
quelle membra che l'arte di natura m’ avea
composte (Pur. XXV, 71). In breve: se io era
in corpo e spirilo, o solo spirito fuuri del corpo.
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Cid ¢ ad imitazione di quanto I’Apostolo rap-
porla di s stesso: scio hujusmodi hominem (sive
in corpore, sive extra corpus nescio; Deus scif)
quoniam raptus est in paradisum (Cor. XII, 3,
4; Ep. Can. § 28). '

novellamente ha qui un significalo tulto suo
proprio e, secondo ch’io ne vedo e Dante m'in-
segna, importa quanto im essere intero, perché
cotule, succede la creazione dello spirilo nuovo
che il Motor primo spira nel feto st toslo,
come |’ articolar del cerebro é perfetto (Pur. XXV,
69). In questo pensiero m’ indaeo e raffermo,
riflettendo che cose nuove (Par. VII, 72) si ado-
pera per cose create e cosi nuovi per creali
‘amori (Par. XXIX, 18); generar di nuovo per
ereare (Con. 1V, 18); rinnovarsi (Par. XX, 71)
per nasci ab integro (Vir. Egl. X, 14) ed anche
crear di nuovo per creare dal nienle, in essere
intero, ex integro (Pass. Trat. de'sogn.). Inoltre
si dee considerare il scnso che neve, ha in
que’ versi dell’'Egl. 2 di Dante a Giovaoni del
Virgilio: Quod mentes hominum fabutur (Al-
phesibzus) ad asira ferantur Unde fuere, nove
cum corpora nostra subirent. Donde si discer-
ne, che di nuovo o novellamenie pud lalora
prender |’ istesso valore che i@ essere intero,
dal niente, ab integro, ancorché quest’ idea gia
si trovi inchiusa nel creare a cui il detto av-
verbio suol essere comgiunto. Al nostro pro-
posito fanmo questi luoghi del Tesoro: Il sesto
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giorno Dio fece Adamo ad immagine e similitu-
dine sua e poscia fece Eva sua compagna delle
coste di Adamo, e cred allora 'anime di (dal)
niente e misele nel corpo loro (I, 6.) Dio crea
ogni di novelle anime di viente (I, 7). Ed in-
vero la wnosira tita (anima) ¢ semsa mezso spi-
rata dalla somma Boaid (Par. VI, 142), od
altrimenti : la celestiale anima disconde in noi
dall’ altissimo abitacolo (Con. IV, 21).

Novello posto in. corrispondenza ad antlico
significa recente. (Par. XXI, 26): e recenli so-
Bo appunto que’ primi secoli da che il mondo
fa fatto (Par. XXII, 76); bench&, a dir preciso,
recenle sia a riferirsi al empo e nuovoe alle cose,
giusta I’ uso- de’ latini. Questo or io accenno
per determinare, che modernameste, non di re-
cente o di fresco, @ il proprio senso di wovella-
mente in-quel luogo del Pur. (XX, 51) Di me
son nati ¢ Filippi e 3 Luigi, Per cui novélla-
mente &' Francia retta. Non sard poi invano se
aggiungo, che nuovo liene eziandio valore di
altro o secondo (Par. I, 96), e di nuovo pud
importar anche per la primg volla, come al
Pur. (XVII, 68.) Questo amore & natura che
per piacer di puovo in voi si leya. In tali si-
gnificati novellamente, rinnovarsi, di nuovo, nuove
mancaso nel noesiro vocabolario o vi son mal
definiti.

7A. UAmor chke il ciel governa & Iddio che
muove il sole e I' altre stele (Par. XXXHI,
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142), e lassé regna (Inf, 1, 124) come impera-
tore (Con. IlI, 12. Celo imperitans Amor)
(Boet. Con. 1, m. 8).

Se io era solo spirito, Tu, Dio, il sat, che
col tuo lume (a me riflesso dagli ocehi di Bea-
trice pur fissa in Te (v. 74), uell’ eterne ruote
-di che sei il metore) mi levasti, mi facésli {ra-
sumanare (v. 70) 0, come e| ridirebbe, m’in-
cielasti.

76. Quando la ruota, che tu sempiterni de-
siderato, il cielojche tu sempilernamente giri,
muovi sempre con amore.e con desio (Para-
diso XXIV, 131). Nella sua generalita cielo
comprende tutti i cieli, epperd anche questo a
cui ora specialmente s'accenna, qoé quello della
luna, e proprio la sna parte estrema o circon-
ferepza, onde si forma la sfera del fuoco. Laonde
il fuoco, avendo amor naturato a cotal circon-
- ferenza di sopra lungo il cielo della luna, sempre
sale a quello (Con. III, 3), sempre si Porta in-
ver la luna (v. 115). Ghe di fatto il luogo or di~
notato sia quella parte del cielo che forma la
circonferenza o sfera del fuoco, se ne ba cer-
tezza ne’ versi susseguenti. Come poi Iddio
renda perenne il moviménto dei nove cieli
sottoposti all’Empireo, discorrente primo fra
essi quello della lupa, e quale desiderio sia loro
impresso quasi per cagione motiva, cel dicbiara
il poeta colle sue precise parole: Omne quod mo-
vetur, movetur propler aliquid quod non habet,
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quod est terininus sui motus; sicut celum lune
movelur propler aliquam partem sui que non habet
tllud ubi ad quod, movetur: et quia pars qualibet
eius, non adeplo quodlibet ubi (quod est impos-
sibile), movetur ad aliud; inde est quod semper
movelur el nunquam quiescit el est ejus appe-
titus. Et quod dicitur de ceelo e intelligendum
est de omnibus praeler primum sive empireum,
(Ep. Can, § 26). L'Empireo, cielo quieto, & ca-
gione al primo mobile per avere velocissimo mo-
vimento; poiché per lo fervemtissimo appelito
(desiderio, amor naturato) che ha ciascuna parte
di quello nono cielo (che ¢ immediato a quello)
d’ essere congjunta con ciascuna parle di quello
decimo cielo dipinissimo, in quello si rivolve con
tanlo desiderio e¢he la sua velocitd 8 quasi in-
comprensibile (Con 1I, 4). A noi moderni que-
ste spiegazioai nulla provamno; ma son pur -
quelle che c¢i bisogna attendere, se vogliamo
entrare Wiritto negli intendimenti del nostro
autore, educato alla filosofia del suo Aristotile.

4 3¢ mi fece atteso (rivolse a s il mio
animo e sguardo, dipartendolo da Beatrice do-
v'io I'avea @sso) con U armonia che Tu tem-
prando i gravi suoni cogli acuti, produci ne’cie-
li e stabilmente governi; perocché i cieli ed i
loro angelici motori sono quasi corde che la
Tua desira allenta ¢ tira (Par. XV, 6).

Discerni parmi risponda a quel detto di Boe-
zio: perpetua ratione gubernas (de Con. 2.m.8), ed
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abbia ‘perd valore di ‘stabilisoi  dal decerners
de'latini: essendo I'armonia de'cieli stabilita da
Dio, come per legge ‘di natura. Perocché Egli
che primo fu a muovere latto il cielo, il muove
continuamente ¢ movendo_lo armonizza (Pur-
gatorio XXXI, 144), e alle note degli eterni giri
rende tuttora cpncordevole il canto delle in-
telligenze motrici (ixi XXX, 93). II vocabolario
non segna il discernere nel senso che al pre-
~sente gli si vuol dare, giacchd dividere, distin-
guere non vi. si afa punto,.chi pensi che ‘la
distinzione de’suoni celestiali fa primamente
nel pensiero di ohi.li temprd ad armonia. Que-
sto armonioso concento che I' Allighieri sap-
pone aver sentito ne'cieli, gli dovette essere in-
-dicato da Gicerone. H quale immagind che Sci-
‘pione pel suo Sogno si rivolgesse a Massinissa
dimandando la cagione del grande e cosi dolce
suono che gli parve udire in cielo: Qui est,
qui complel aures meas tantus et tam dulcis so-
nus? Hic est, inquit ille, qui intervallis coniuncius
impatibus, sed lumen pro rala purtium ratione
distinctis, impulsu et matlu épsorum orbium con-
ficitur:-qui acula eum gravibus temperans, varios
@quabiliter concentus -efficit. Nec enim silentio
{anti-motus incilari possunt; et nalura fert, wul
extrema ex altera parie graviter, ex altera au-
tem acute sonent. Quam ob causam summus ile
stellifer celi cursus, cuius conversio est concila-
tive, acuto et excilato movetur sono, gravissimo
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autem hic lunaris atque infimus. Nam teriwshona
- immobilis manens, ima sede semper hdret,
complexa medium mundi locum. Hli autem octo
cursus, in quibus eadem vis est duorum, septem
efficiunt distinctos intervallis sonos: qui numerus
rerum omnium fere nodus est (De Somm. Seip.).
In breve ecoo I' unild della spiegata alle+
goria (v. 46-83) : Bealrice, che mira netla fac-
cia di Dio, apparve in quest’atio a Dante, ed
egli quasi per congiugnersele eternamente, de-
“voto e gid uscito dell’antico errore, a Dio tutto si
rivolse. E mercé di quella gentilissima, ne ai-
tinse nuova grasia, da poter affissare il suo
sguardo e sludio nella sapienzd, e per use amo~
roso di questa liberarsi dalle misere e vili di-
lottazioni e dallt volgari costumi. E a tanto nobile
e st alta condizione si elevd come non fosse altro
che Angelo (Con. III, 7), ciod si fece divine, s'in~
dio, quasi intelligenza separata da materia. In
quell’ ora la sapienza si il prese e forte a sé il
tenne legalo con amore, che pit non gli lascio
distendere altrove i suoi pensieri (Con. H, IH,
pas. ). '
‘A’ far cessare le dubitazioni sull’ inconve-
nienza de'vocaboli, slimo di rimettere in me-
moria altrui, che per Dante, filosofia, sapienza,
stienza divina, scienza perfelta, scienza, sapere,
importano lo stesso: siccome pur valgono egual-
mente oltima vita o felicita, vita perfeita, con-
tenlezza di beatitudine, amoreso uso di-sapiensa,
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studio di scienza, amore di sapere, vila di con-
templazione, vila speculativa o d’ intelletto, vivere
in ozio di speculazione, felicitd che contemplando
i acquista, essere in filosofia, aver uso di filoso-
fia, speculare, filosofare e via discorrendo. Né
parmi fuori luogo di. osservare pur anco, che
la filosoia (la gentilissima downa taplo cele-
brata nel Convito e che nella Comedia riveste
le sembianze di Beatrice) appartiene in prima
a Dio, per medo perfetio e vere, quasi per eterno
matrimonio (Con. II, 12); secondamente s’ap-
propria alle altre intelligenze separate, percheé
sguardano continuamente in Lui,primo fonte don-
de quella deriva. Appresso fa filosofia & dell'uma-
na intelligenza per isguardare discontinualo, (in-
terrotto ) in Dio che é il vero; dico per guar-
dare discontinualo, perché la nostra sapienza ¢é
abituale solamente e non attuale, abbisognando
I umana natura, fuori di speculazione, alcuns
cose @ suo sosteniamento (Con. 1, 13). Que-
ste dottrine fa d' uopo sieno ben presenti al
pensiero, qualvolta altri sia studioso di pene-
trare i veraci intendimenti che il grande poeta
volle nasconderci figurando'il suo paradiso.

La filosofia, al modo che la intendea Dan-
te, abbraccia ogni scienza e massimamente la
scienza divina, ed & pertanto a osservare, che
egli la scambia le molte volte colla sapienza
.istessa, la quale, a dir proprio, non ne cosli-
tuisce che la maleria, essendone amore la
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forma. Ma come la potenza si piglia per I'atto,
la forma per la materia e I'un I’ altro per le
cose in cui questi accidenli si trovano, quindi
8i chiarisce la ragione del nostro poeta nel-
I’ uso indifferente de’ sopradetti vocaboli.

La novita. del suono e’l grande lume
Di lor cagion m’accesero un disio
Mai non sentito di cotanto acume.

ond’ella, che vedea me si com’jo,

Ad acquetarmi I’ animo commosso,
Pria ch’io a dimandar, la bocca aprio,

E cominciod: - Tu stesso ti fai grosso
Col falso immaginar, si che non vedi
Cié che vedresti, se I’ avessi scosso.

Tu non se’in terra si come tu credi;
Ma folgore, fuggendo ’l proprio sito,
Non corse come tu ch’ad esso riedi.

82. la novita del suono ( dell' armonia, che

a seé il richiamo: v. 78), e il grande lume (v. 80)
venulogli allora a vista, tennero Dante sospeso
fra il dubbio (v. 94) e lo stupore (v. 98), e
cosi lo accesero di fortissime desiderio a sa-
perne la cagione. Essendoché la cagione non
manifesta di una cesa suvole indurne I’ animo
in ammirazione (Par. XXIII, 37); e le cose,
in quanto paiono grandi e mirabili (o nuove)
fanno voglioso di sapere di quelle chi le vede,
ode, o per alcun modo le sente (Con. 1V, 25).
Ad faciem causa non pertingentes novum effectum
comuniter admiramur ( Mon. II, 1).
« . )
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83. m’ acossero un disio di sapere lor ca-
giome, mai non sentito di colanlo acume, che al-
tro cest moun mi trafisse mai, con tanto stimolo
(Pur. XXV, 7), di si forte acume ( Par. XXVIIJ,
18) o punta ( Par. XXH, 24). Ecco un aldro
modo bellissimo e non meno espressivo con
che il poeta rinnova questo concetto: mniuna
ignoranza (ascosa cagione) mai con lanta guerra
mi fe' desideroso di sapere (Par. XX, 146). Qua
s’ immagina la causa non conosciuta, che com-
battendo sprona I' animeo a cercarla con vi-
vissimo desiderio: ivi il desiderio istesso &, che
a quella fochiesta lo stimofa ed affretta. Que-
sto pensiero, uno nella radice, diversifica nella
forma a cui nuovamente si riduce, e chiarisce
ognora pill che la maestria del solenne artista
tien dietro alle pii mioute cose, e si le con-
sidera e rafligura come gli fosser presenti e
variamente atteggiate. :

885. ond’ ella che (riguardando in Dio da cwi
nulle si nasconde: Par. XXIX, 78) vedea me
(# mio tacito desiderip ), siccome io stesso (ve-
dea me per ixierior semtimento, cogli occhi in-
tollsttuali o della cosciensa): il mio cuore sic-
come & a me stesso (tal qualo.io lo sento),a
lei era aperto la dove ogni cosa dipista si vede
(Per. XVH, 42).

86. Ad acquetarmi lanimo commosso dal dud-
bie (v. 94; Par. IV, 64) e per grande ammirasions ‘
(v. 98) o stupare. Il quale pur geaera inquie-
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tudine, perché ¢ passione o stordimento d’ animo
per grandi e maravighiose cose vedere o wudire
(Con. 1V, 18 ); siccome’ cra la novitd, smova
maraviglia, del suoso e la grandesza del lume
quivi ammirata. Pria ok’i0 aprissi la bocca
(parilassi: Par. XXVII, 68) a dimandare la
cagione ond’ io era in cwura forte sospeso (Par.
XXVIl, 40) parlo ella a soddisfare il mio
tacito desiderio, e si quietarmi la commozione
dell’ animo. Il nostro dutore risparmia al pos-
sibile le parole senza né punto mai offendere
la chiarezza, e lascia che I’ inteltetto de’ lettori
v’ aggiunga del proprio quasi a dilettevole com-
penso del faticost studio a cui egli per cenni,
anziché per intero parlare, ci rimena e tiene
obbligati. _

88. (u stesso U fai gresso,. | intelletto, lo
ricopri d' un grosso velo, come di nebbia
(Par. XVI, 4; XXVIII, 90; Pur. XVI, 4) co!
falso immaginare, immaginando quanto von é.
Ed occapato da questi faisi errort (Pur. XV, 111)
non vedi ( cogli occhi intellsttuali: Coun. 1I, 7),
pop discernt cid che vedresti, se T'avessi scosso
deposto giu (Inf. XVIII, 19) tolto via quel
velo di errone¢ immagini che t’ ingombra I' in-
telletto. Etadi, menti grosse per etd, menti igno-
ranti (Pur. XI, 93; Par. XIX, 88), I’ antica
grossezza per | ignoranza degli antichi astro-
loghi (Con. 11, 8), persona grossa per istolia,
spogliata di ecienza (V. N. p. 80) e cosi d’al-
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tre voci; presa la somiglianza dei vapori, che
facendo per - loro spessezza velo agli occhi,
gl'impediscoso il vedere. .

89. col falso immaginare coi falsi errori
della tua immaginazione, credendoti di essere
in terra dove piu non sei-(v. 91). L’ intelletto
nostro irae quello ch’ ei vede, dalla virtd orge-
nica cioé la fantasia ( Con. IlI, 14 ), eppercio se
questa errando concepisce false immagini, 1" in-
telletto che quelle apprende e di esse fa mate-
ria a’'suoi giudizi, si rivolge sul falso, e se vi
si affida come al vero, mal credendo, mal giu-
dica o stima. Lo studio (vagliami il ricordarlo)
che io mi sono imposto & di spiegar Dante con
Dante, dir voglio colle sue dottrine: epperd la-
scio queste al libero discernimento altrai.

91. Tu non se' in terra si comé tu credi (per
fallace immaginazione: v. 89 ) ma folgore, fug-

gendo il proprio sito ( la sfera del fuoco, la sede |

dove la sua naturalitd lo riliene e pia ¢ do-
rabile in sua materia: Par. XVII, 30) non
corse come corri tu che ad esso (sito del fuoco)
riedi, fai ritorno. Riedi non ¢ qui in grazia
della rima, né per significare il salire di Dante
da terra in cielo opposto a quello del fulmine,
che é di cielo in terra; si veramente perché
I’ anima nostra volontier torna a Lui che la tra-
stulla (Pur. XVI, 91), percorrendo di nuovo la
via onde mosse ad informare il suo corpo. fl
cielo & la patria delle anime nostre, di 1a par-
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tirono dal loro lieto - Fattore , ivi desiderano
massimamente di ritorpare, come desiderio
di ciascuna cosa ¢é ritornare al guo principio
(Con. I, 6). Quindi il salire al cielo per noi
si coosidera quale un ritorno nella propria
mansione o ciltd , un ritornare a Dio, sicoome
a quello porto onde I’ anima nostra si parti
quando venne ad enlrare nel mare di questa vita
(Con. IV, 27). Né cid si conforma alla ripro-
vata senlenza di Platone, perché questi dice
che U alma alla. sua stella riede, credendo quel-
la quindi esser decisa (dipartita) quando na-
lura per forma la diede (Par. IV. 52). Lad-
dove I eccelso poeta, per condiscendere alla
nostra facoltd, pone che le anime degne, di-
partendosi dal mortal mondo, trapassino per i
cieli e le stelle, onde ritornare a Dio, ma sta
fermo a credere che il luogo di spiriti beali ¢
I'empireo, secondo che la Santa Chiesa vuole che
non puo dire menzogna (Con. II, 4).

Del rimanente il discorso di Beatrice a cid
si riduce: Tu pid veloce che il fulmine non
piomba a terra, corri alla sfera del fuoca, né
quindi ti dee far maravigliare la novitd del
suono, perchésai che le sfere o i cieli (v. 68)
sono dall’ eterno amore. temprati ad armonia ;
né tanto meno ti ha da récare stupore la gran-
dezza del lume, perché questa dove or ti ritorai,
é la flammeggiante sfera, che perd si deno-
mina dal fuoco (Pur. X, 57). Ma quale ¢ la
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veraes sentenza, che da questo Giscorso risuita?
- A pigliarla con certeaza e persmaderla altrai
stimo oppartpna di trattarne a lnogo migliore,
dove ci ricondurra la risposta di Beatrice al
uuovo dubbio cke Dante or le verrd propo-
nendo.

Ma al presente mi viene in aeconcio di de-
terminare che s'intenda per- la sfera del fuoce
e perché questa sia fatta precederse agli altri
cieli, dove per vario aspetto e grado di beati-
tudine si dimostrano gli eletti del paradiso. B
in prima: il fueco ben si adatta a signiflcare
ardore d amore o di carité (Com. Il, 8; Pur-
gatorio XV, 69 ); e Ardore santo (Par. VII, 74)
¢ detto Iddie, ehe & I eterno amore .(Para-
diso II1, 134). Pertanto iq credo di appuntarmi
al vero se io dico che la sfera del fuoco sim-
boleggia la caritd e il vero amore (Par. VI, 114).
‘E siceome la forma del feaco & nata a selire
(Par. XVIIL, 26) cosi I' amore virtgoso all’ake
cose ci trae (Pur. XV, 52). Ancora il faoco
nel suo proprio luogo & pure e niuna straniera
impressione ricevendo, pid & durabile in sua
materis (Par. XVIII, 26 ), e perd rende con-
venevole figura detla punitda dell' amore, che a
Dio ei solleva ( Thom. 22, qu. VII, 2. 4). E
saviamente il nostro aulore pose la sfere del
fuoco come la via per salire a Dio; perocche
Dio ¢ earitd e tliene apparecchiste le swe deli-
zie solo a coloro che.bo amano (lob. I, 4; Paul.
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Tim. 3, 4) we la vita di pace e di amore (Pa-
radiso XVII, 8) si pud godere se mon da chi
bene amando seppe acquistarlo, Olire che, a
flosofare é necessario amore (Con. III, 13): e
filosofia la quale é speculazione del vero e
s’appropria alla divina Essenzia, costituisce la
beatitudine del wostre intelletto (ivi). Percid
senza amore, non si pud giugmere a felicitd.
La quale quaggiti si prefiba da chi amando la
sapienza, vive in quella beata filosofia ehre intesa
come Dante I'intende, accende le tre sante virtd
per le quali si sale a filosofare in quell’ Atene ce-
lestiale, dove per I arte della veritd eterna le
intelligenze hanno impermutabile pace e con-
cordia ( Con. IlI, 14). Si disamini per punto
il concetto secondo’cui Dante figard il Para-
diso, e apparira cosi giusto e si regolato per
iscienza teologica, che la veritd potea solo in-
spirarlo, la veritd solo dar forze a compierlo.
§’i’ fui del primo dwbbio disvestito,
Per le sorrise parolette brevi,
Dentro ad un nwovo pid fui irretito;
E dissi: Gid conlento requievi
‘Di grande ammirazion; ma era ammiro
Com’ io trascenda questi corpi lievi.
Ond’ ella, appresso: &’ un pie sospivo,
Gli oeehi drizzd ver me con quel sembiante
Che madre fa sopra figlinol deliro;
E comincio: Le cose tutte guante
Haen’ ordine tra loro; e questo ¢ forma
Che 1’ universo a Dio fa simigliante.
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Qui veggion I’ alte creatare I’ orma

Dell’ eterno valore, il quale & fine,

Al quale ¢ fatta la toccata norma.’
Nell’ ordine ch’io dico sono accline

Tutte natare, per diverse sorti

Pilt al principio loro e men vicine;
Onde si maovono a diversi porti

Per lo gran mar dell’ essere, e ciascuna

Con istinto a lei dato che la porti.
Questi ne porta’l faoco inver la Luna;

Questi ne’ cuor mortali é permotore;

Questi la terra in sé stringe ed aduna.
Neé pur le creature, che son fuore

D’ intelligenzia, quest’arco saelta,

Ma quelle ch’ hanno intelletto ed amore.
La providenzia, che cotanto assetta,

Del suo lume fa’l ciel sempre quieto,

Nel qual si volge quel ch’ha maggior fretta.
Ed ora li, com’a sito decreto,

Cen’ porta la virtd di quella corda

Che cio che scocca drizza in segno lieto.
Vero ¢, che come forma non s’accorda

Molte fiate alla’ntenzion dell’arte,

Perché a risponder la materia é sorda;
Cosi da questo corso si diparte

Talor la creatura, ch’ha podere

Di piegar, cosi pinta, in altra parte,
(E si come veder si pué cadere

Fuoco di nube) se I'impeto primo

A terra ¢ torto da falso piacere.
Non déi pidt ammirar, se bene stimo,

Lo tuo salir, se non come d’un rivo,

Se d’alto monte scende giuso ad imo.
Maraviglia sarebbe in te, se privo
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D’ impedimento gid ti fossi assiso,
Com’ a terra quieto fuoco vivo.
Quinci rivolse inver lo cielo il viso.

94. 8’ i’ fui del primo dubbio disvestito, spo~
gliato, sciolto (Par. VII, 22) e percid libero.
Dante perspicacissimo a prendere tutte le sem-
bianze a che si atleggia |’ umano pensiero, si
mostra poi incomparabile artefice a cosi bene
figurarle, che la cosa ti si presenta nell’inte-~
rezza di sua natura. SoMo i piu svarigti co-
lori e negli effetti che piu cel fanno sentire e
il dimostrano, eccoti il dubbio: una veste di che
I’ animo s’ impaccia; una rete dentro cui resta
accalappiato (v. 97); una mordace cura che
lo occupa o commuove ( Par. 1V, 64 ), il lega
(Par. 1V, 18) o lo sospende (Par. XXVIII, 39);
un nodo che lo avviluppa (lof. X, 93); un
forte legame che lo costringe (Par. XXII, 50 );
us peso che colla sua forza I aggrava ( Para-
diso XX, 84); una nebbia che il ferisce od of-
fende ( Par. XXVIII, 90 ); ua velo che gli tarba
o nasconde la vista (Inf. XI, 91); un impedi-
mento che lo ingombra, una tenebra onde s'in-
volge e viene oscurato (Pur. XXII, 136;
XX VI, 91). ' '

.98. Per le sorrise parolette brevi, che sorri-
dendo mi disse. Il perché d' un si fatto serviso
e come in simili casi ci venga spootaneo alle
Jabbra,lo apprenderemo dal nostro corlese mae-
stro. Sicut ad faciem cause non perlingentes,
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novum effeclum commaniter advirammr; sic cum
eausam cognoscimus, eos qut sunt in admiratione
restantes, quadam derisione despicimus.... Verum
raturalis amor disturnam esse deristonem non pa-
titur , sed ut sol astivus qui,- disieclis nebulis
matutinis oriens luculenter irradiat, derisione
omissa, lucem correctionis effundere mavult
(Mou. II, 1). Quegli che sa la cagione d’ mna
cosa, sorride per consueto a chi, ignoramdola,
ne rimane in ammirazigne; ma poi compatisce
al costui difetlo e naturalmente si muove a
correggerlo. Questa veritd, che posa sovra un
fatto di natura, era cosi impressa e tuttora nel
pensiero del poeta, che quando in sua visions
oi piglia alcuno schiarimeato o nuova cono-
scenza da Virgilio, da Beatrice o da qualsiasi,
li fa in prima sorridere o sospirare per com-
passione (v. 100: Par.'H, 51); ed anche, se
egli erra, induce perfino altrui a deriderlo (Par-
gatorio IV, 120). Ogni alto, ogni censo, un
batter d' occhio, un volgere di spalle, un ta-
stare della mano, il prooto silenzio, un lam-
peggiar di riso, tulto nella Comedia ha tal
propria sigunificazione, che Ja parola non la po-
trebbe meglio determinare.

96. Dentro ad un nuovo piv) fui an'etuo. un
altre dubbio maggiormente m’ aveiluppd (lo-
ferno X, 95), mi sorprese I’ asimo (V. N. 94).
Appié del vero suole, a guisa di rampolio, ns-
scere il dubbio ( Par. IV, 130): di qui &, che
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un vero il quale ci si dimostri, se ci soddisfa .
per I’una parte, per I'altra pud muoverci a
nuovo dubitare (Par. VIII, 92), ed anzi pid di un
dubbio adusarci in mente (Par. XV, 60). Que-
sto desiderio inquieto ci é dato da natura, la
quale cosi ci stimola e (v. 101) spinge d’ una
in altra in fino alla somma veritd, che sola pué
saziare nostro intelletto ( Par. 1V, 135 ).

97. E dissi: Gid contento requievi ( restai
dall’ essere commosso (v. 86) di grande ammi-
razione: gia soddisfatto nel mio- vivo deside-
rio, m’ acquietai. Requievi esprime piu che ces-
sai, perocché trae inolire con seco I’ idea del
turbamenlo cessato.

98. Ma ora ammire com'io (coll'incarco della
earne di Adamo: Pur. XI, 44) trascenda (salga
oltre ) questi corpi lievi: tali somo I’aria e il
fuoco, dai qusli resia intorniata la terva, che
essends il pitt grave elemento ¢ la pév salda so-
stanza’, conviene che la si tragga mel messv o
nel fondo dell altre che intorno di lei sono.
(Tes. II, 26). Quindi I' vomo, per la natura
del semplioe e grave carpo che nel soggetto si-
gnoreggia, naturalments amando I’ andare in giv
(Cos. III, 3), era ben ragionevole lo. stupore
di Dante, che pensando di tenere ancora del
postse limo, trapassava e si assideva su corps
di maggior leggerezza

100. Ond’ella appreasa &' un pio sospiro (mosso
da pietd ‘per il mio errare che mi faceva
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ammirato (V. N. 95), gli occhi dirizzo ver me
con quel sembiante (in atto di sorriso, sorri-
dendo come a fanciullo; Par. XXVII, 47 ) che
madre fa ( col quale la madre riguarda, si ri-
volge ) sopra fighiuol: deliro, verso (v. 101) a
figliuolo sviato dal vero, in errore, come chi
sonnolento vana ( Par. XVIII, 87).

Sopra piglia al presente forza di a ( sorrise
come a fanciul si fa che é vinto al pomo ( Pa-
radiso XXVII, 47); oppure di verso, come in
quel luogo del Coovito dove Dante pariando
della sua donna, soggiugne: passionata di tanta
misericordia mi si mosirava_sopra la mia vedova
vita (II, 2). In tale determinazione e per que-
sti esempi sopra noa si registra nel nostro vo-
cabolario. ,

102. Secondoché dal contesto si pud arguire
deliro qui non accenna pazzo o farnetico, fuor
di senno; ma soltanto swiato, in errore o, come
direbbe il Buti, uscito del solco della verita. E
vuolsi ben fare differenza tra amente o demente
e deliro; poiché I'uno significa senza mente
(Coon. II, 2), ed ¢ proprio di qualunque eld;
I"altro s’ attribuisce a chi per etd mostrasi di-
fettoso di mente, delira, sviando dalla rettitu-
dine o dirittura della mente. Tale ora apparisce
Dante, perché era tuttavia nuovo, di poca etd
nella vita della sapienza, imperfetto in esss;

"ma di ci0 toccheremo nella verace esposizione
(Con. IV, 1) che ¢ I allegorica. Del resto-la
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diversitd di quelle voci fu stabilita dal milior
fabbro della nostra lingua, e secondo le Eli-
mologie d'Isidoro, che molto gli erano familiari
e usitate. Demens est cujuscumqus @latis amens,
idest, sine mente; delirus autem per ctatem mente
defectus; ila dictus quod a recto ordine et quasi
a lira aberret. Lira enim est arationis genus, cum
agricol® facla semente dirigunt sulcos in quos
omnis seges decurrit (Et. X, I. d.). Parimente
delirare (Iof. IX, 68) non viene ivi ad espri-
mere impazzare, farneticare, a modo che spie-
gasi pel "vocabolario; ma riceve il senso piu
temperato di sviare o declinare dalla retta mente
o dalla dirittura dell’'ordine, derivata la meta-
fora dal latino delirare, che ha proprio. signi-
ficato di sviare dal soleo; a sulco seu a lira
evagurt.

103. E comincio: le cose. tutle quante hanno
ordine fra loro, le une rispetlo alle altre, e al-
I’uno o tutto di cui son parte; imperciocche
nelle cose, oltre I’ ordine delle parli fra ioro,
si ritrova I’ ordine delle parti.ad uno che non
& parte. Duplex ordo reperitur in rebus, ordo
scilicet partium infer se, et ordo partium ad ali-
quod unum quod non est pars: sic ordo par-
tium exercitus inter se, et orde earum ad ducem.
Ordo partium ad unum est melior, tamquam
fints alterius;-est enim alter propter hunc, non e
converso (Mon. I, 8). . )

Quest’ ordine delle parti all'uno, e pel quale
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> il tutto in uno 8i umisce (lotum unitar in wunum:
ib. 1, 10) é la wiglior forma dell’ ordine (ib. 1, 8),
quelia forma che, rannodando le cose tutte in
unila, costituisce |’ universo, e 8i lo rende so-
mighante a Dio che é I' Uno. Totum wuniversum...
e0 quod est wnum, Deo assimilatur: vera emim
ratio unius in solo illo est: propter quod seriptum
est: « Audi Israel: Dominus Deus tuus wnus
est » (ib. . 10; Par. XV, 47). Iddio anzi si
vuol riguardare come la forma universale di
questo nodo ovvero unitd di tutte s cose, per-
- cheé in Lui si trova legalo cen amore in un vo-
lume 0id che per I'wniverso 3i squaderna (Pa-
radiso XXIII, 86).

106. Le alte creature sono a intendom per
gli uomini generalmente, . essendo la natara
umana perfettissima di tutte le altre nature di
quaggis ( Con. II, 10). Per creaturam mundi
intelligitur homo, propter excellentiam qua excels
lit inder alias creaturas, vel propter convenien-
tiam quam Aabet cum omni creatura ( Petri
Lomb. I. I, dis. 3).

107. qui (nel siffatto ordine deﬂ uaiverso)
le alte creature veggion ' orma dell'sterno va-
lore; dacché esse giungono per intelletto a ve-
dere, che la divina bontd impronta di 38 il monde
(Par. VII, 109) e che ciascus bene, il quale si
ritrovi puori di Lei alire non é che di suo lume
un raggio (ivi XVII, 38), o vestigio chs gquivi
traluce (ivi v. 10). De intentione Dei est, ul
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omne creatum divinam similitudinem representet,
in quantum propria natura recipere potest.
Propter quod dictum est: « Faciamus hominem
ad imaginem et similitudinem nostram. » Quod
licet ad imuginems de rebus inferioribus ab ho-
mine dici non pessit; ad similitudinem tamen
de qualibst dici polest: enm (olum universum
nibil aliud sit, quam wvestigium gquoddam di-
vine bdonitatis: (Mos. I, 10). Ognora conforme
a se stesso, I'Allighieri procede d’ un modo co-
stante, dichiarandoci aperto 1a sua ragione, ma
salo chi I’ aseolia e studia pud esser falto de-
gno-di compreaderisa a fondo. Nella sentenza
che abbiamo esposta evvi inchiuso il solenne
dettame dell’ Aposiolo : Invisibilia Dei, a creatura
mundi, per eca que fatla sunt, inlellecta, con-
spiciuntur: sempilerna gqusque ejus virlus et di-
vinitas ( Ad Rom. 1, 20). Valore pud dinotare
eziandio potenza, bentd di natara (Con. 1V, 12)
percid Iddio, somma o prima virts ( Paradi-
8o XXVI, 83 ), buono per sua essenza (ivi XIX,
85) e potente a tutto che vuole (Iof. V, 23)
sara davvero I’ eterno valore, il primo ed inef- -
fabile wvalore (Par. X, 3), il valore infinito
(ivi XXXIHI, 81),. il valore per sua propria
natura . (Pur. XI, 3). K quale (eterno valoee)
¢ fise al guale la toccata norma (1 ordine so-
vra espresso) ¢ [aita, ¢reata ( Par. XXX, 31)
ordirala per inferziong della natura e di Dio
(Mon. I, 16; II, 7). Le cose tutle si comin-
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ciarono ( Con. lII, 4) e tuttora pendone da Dio
(Par. XXVII, 12); il quale imprimendovi ja
forma universale della sua similitudine (Mon.11,7),
che ¢ a dire insieme . riducendole alla norma
della sua unitd, concred V' ordine (Par. XIX, 31)
che in quelle risiede. Né quesl’ ordine potea
"ordinarsi ad altro, che all’ eterno valore, cid é
. a dimostrare piu.vivacemente la bontd, la po-
tenza, la sapienza creatrice, insomma la real
" gloria di Dio, fine universale della creazione
(V. N. al v.1). Siccome le cose universe, cosi
e tanto piu I ordine che le informa ad unith
procedette da Dio, che il c¢red non per avere a
8¢ acquisto di bene, essendo egli perfetta bonta,
ma a fine di manifestare le sue alte perfezioni,
la sussistenza del suo splendore. La Scrittura al-
tamente cel grida: universa propter umetipmm
operatus est Deus.

Norma tien luogo di ordine : ma come cid?
Supplisca Daste al silenzio de’suoi commen-
tatori. La patura prende suo corso dall’ intel-
letto e arte del Creatore (Iof. XI, 100) e, come
arte che essa & ovvero faltura di Dio (Moo. I,
7, 1, 4), in tutte le sae produaioni si regola
a norma della divina intenzione (ib.) E le menti
angeliche, prime e principali ministre della na-
tura, nell’ ordingre il movimento de’ cieli e per
quesli la generazione delle cose soltoposte , cid
fanno mirando in Dio, come loro regola od
esemplo (Con. II, 6). Di che rettamente
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_ censagne che I’ erdine dell’ universo ¢ la slessa
jntengions o regola divioa, | eterna sua legge
esemplata o individuate (ivi). Ed ecco perché
in modo assoluto I' erdine si chiama norma od
arte ( artificieso lavoro) di quel maesiro che
dentro a se I'ama lanto che mai da let U occhio
non parie (Par. X, 2). Qui cade beme ¢id
ebe Boezio dice, rivolgendasi a Dio. Tutte lo
eose produci dal superno esemplo, tu bellissime,
bello mondo nella mente poriando (Con. I, 2).

109. Nell' ordine ch’ io dico sono accline tutte
nature, proclivi, rivolte per corso di natura
( v. 130) tutte sostanze ( Par. XXIX, 30 ), qua-
lunque modo di essere e virte (Con. I, 7) ab-
biano sortito; ma pid o meno seeondo, che
sono pit al principio loro e men vicine ( di so—
miglianza ), cio@ giusta il grado di lor perfe-

_zione o similitudine a Dio, principio e natura
wniversale di tutto (Con. IV, 9; Ep. Can. § 35).
A s} fattamente esporre m’é guida I aperte
ragione del nostro poeta, che ad ogoi uopo non
tarda il soccorso. Ed in vero: la natura, essendo
arte di Dio o sua operazione, intende a rappre-
sentare nell’ universo U erdine che é la forma
della divina similitudine; ¢ poiché dove fa bise-
gno essa ivi non manca, di necessita ¢, che prov-
veda a tutli ¢ mezsi onde venire all’ ultimo della
sua intensione. Altrimenti opererebbe indarno,
che non pud essere, allesoché la natura é mai
sempre agente ad alcun fine (Mon. II, 7). Di

: 6
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qui viene, ohe all’ ordine dell’ universo siano or-
dinate da natura come ad intendimento finale,
le cose tulle conformementé alle rispettive lor
facolth: omnia unum desiderant ( Boet. de Con.
III, 2); natura ordinat res cum respectu suarum
facultatum ( Mou. 1II, 7). Le cose inoltre bhan
sorts diverse a misura che s’ avvicinano al loro
principio, che ¢ Dio. Cid importa che esse na-
turalmente sono propense al determinato ordi-
ne, qual pitt qual meno, a misura del grado di
lor somigliansa a Dio, ossia della loro perfe-
zione; perocché U’ ardore sanlo che ogni cosa
raggia nella piv somigliante e pid vivace ( Pa-
radiso VII, 73 ); e la fa quindi essere di mag-
glor virtd o perfezione: omnis enim perfectio est
radius primi seu principii, quod est in primg
gradu perfectionis ( Ep. Can. S 26; V. N. al
v. 2).

Nell'.ordine sensibile e nell' ordine mtcllmualc
dell’ universo si sale per gradi quasi continui dal-
U énfima forma all' altissima ( Con. I, 7). Ora
ogni -cagione pariecipando al.suo effetto di quella
bonid che riceve dal principio ond' essa deriva,
(ivi) quaato ha di miglior virti o perfesions
tanto concorrerd al fine universale. Percio gli
Angeli vi piglieranno parte in somme grado,
come quelli che son cima nel mondo ( Paradi-
80 ‘XXIX; 36 ); minimamente la materia, che
fra-le sostanze tiene Iinfimo luogo: di mezzo
a questi due quasi estremi della creazione stanno
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i cieli (ivi) e di sotto ad essi trovasi }a forma
nobilissima che ¢é I' anima umana, la quale piv
riceve della natura divina cke alcun’ alira forma
di quaggid (Con. 1N, 2).

110. nature: sorti: quanto a proposito’ qui
cadano tali vocaboli, anzi che altro qualunque
ben sara palese, ove rivolgasi il pensiero alla
sentenza di Boezio inchiusa ne’ versi ora espo-
sti:.omnium generatio rerum, cunclusque multa-
bilium paturarum progressus et quidquid aliquo
movetlur modo, causas, ordinem formas ex divi-
nae mentis stabilitate sortitur (De Con. IV,
pr. 6). Cosa di grande considerazione parmi
ancora, come. Dante vell’ accennare alla perfe-
zione delle creature, nulla abbia dimenticato di
quanto a simile effetto si richiede: perfectio na-
turalis creature non solum consistit in eo quod
ei compelit secundum suam naluram, sed in e
etiam quod et tribuitur ex quadam supernalu-
rali perfectione divine bonitatis ( Thom. 22.
g. 2, 3, c.). Quindi si pare perché il poeta
filosofo con appropriato vocabolo (ivi) ponesse
nature piuttostoché sestanze o cose, e perché a
mostrarne la loro varia perfezione ce le raffi-
gurasse come pill 0 meno vicine a Dio secondo
il grado della bontd da lui ricevuta gratuita-
mente.

112. Onde, per questa inclinazione che le
cose da natura hanno verso I' ordine dell’ uni-
verso si muovono a diversi port, ai fini parti-
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colari a eui la bonta delle eose & ordinata
(Con. I, 4). Qualibet res est propter aliqguem
finem, aliter esset otiosa , quod: esse mom potest
(Mon. 1I, 6). La diversith poi dei fini propri
di ciascuna delle cose ¢ visibile, o si risguar-
dino . queste come. parti di un tutio o wum
tutto rispetto a um altro, e via via fino all’ ul-
timo termine ciodé a Dio, principe o imperatore
al quale é ordinato I’ universo - ( Mon. 1, 4, 9).

Per lo gran mar dell essers val quasto per
1a grande capacitd o infinitd dello spazie entro
it quale I’ universe cose discorrono quasi in ua
riceltacolo amplissimo dove sono comprese
(Par. XXIX, 17). Benché tal forma di dire
8’ adatti pur anche a significare I' universo ri-
guardsto come continenza d’ ogoi essere, e an-
cor piu verosimilmente possa appropriarsi a
Dio vella cui mente per intenzione od esempio
ogni egsere s’ aduna, nondimeno io m'scqueto
nella prima spiegazione perché piu naturale.
D’ altra parte Iddio si dimostro al pensiere di
Dante non pure.come il gran mare dell essers,
wa il porto universalissimo e finale di tutti i
porti o fini, il mare dal gran mare dell'essere,
Quegli che solo con ! infinita capacitd U'infinite
comprende (Con. IV, 9), il Mare verso cus si
muove cid che la volontd di lui crea ¢ la na-
tura produce ( Par. llI, 85). Quale grandezza
d’ immagini nonvé questa mai ? Chi pud ad-
deatrarsi in qael sublime inteHetto? Chi arri-
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vare quella potenza speculativa, che nell'ap-
prendere le piu alte cose, presta nuovo vigore
agli impeti della pid ardita fantasia?

114. Ciascuna cosa si muove al suo proprio
fine con istinto o impeto (v. 134) a lei dato (da
natara ) che ve la porti, spinga (v. 132); im-
perocché nella mente divina éhe é da sé perfetta
pon pur son con provvidenza ordinale twéte
nature, ma esse insieme con la lor salute (Pa-
radiso VIII, 100), cioé coi mezzi bisognevoli
ad aggiugnere il proprio fine ove la lor per-
fezione counsiste. Quindi la natora, ministra di-
vina, ordinando tutte cose al proprio fine e
questo al fine universale, come or vedemmo ,
imprime ip ciascuna un impeto o desiderio o ap-
petito o amor naturato (Con. IlI), mette in loro
come uno stimolo per farle correre al fine par-
ticolarmente prescritto (Con. HI, 4). Vera-
mente: ciascuna cosa da provvidenzia di propria’
natura impinta & inclinabile alla sua perfezione
(Con. I, 1). Tant’é, il nostro autore quando
con amore il ricerchi, sempre & cortese de’suoi
benefici rischiarimentf, e ti lascia riposare tran-
quillo vella sentenza a cui egli ti rimena e ti
stringe. :

Qualvolta ne piaccia di attendere al ragio-
namento premostrato, ben si potrad discernere
come ogni parola vi trovi il suo giusto valore
e tale, che le dottrine modernt non hasno suf-
ficienza a determinarlo colla debita estimazione.
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Talto ivi procede a rigida severitd di logica,
e se v’ ha cosa che a prima veduta ti fa con-
trasto e la sdegni, poi U innamora. In quella
oscurita di scienza non vi traluce forse il pia
vivo. splendore di poesia? Leggi e rileggi, e
nuove verita li si dimostrano e nuove bellezze;
ed al erescente ammaestramento seconda lo
stupore, né questo ci consente di poter pensare
come alla sovrana virtu dei concetti si appie-
0o corrispondesse la sovrana virtu delle parole.
115. Questi (istinlo o amor naturalo) ae
porta ( spinge ) il fuoco inver la luna, ivi il cos-~
duce, perché la sua forma & la- leggerezza:
flammas sursum levitas vehit (Boet. de Con.lll, 2).
Ciascuna coss, come dello é di sopra, ha il suo
speziale amore, come le corpora semplici hanno
amore naturalo in sé¢ al loro luogo proprio, ep-
perd la terra sempre discende al centro e il faoco
avendo il proprio sito nella circonferenza di so-
pra lungo il cielo della luna, sempre sale a quello
cielo (Con. IIT, 3; V. N. al v. 92). Ii facco
stendesi infino entro la luna, e aggira questo
aere dove noi siamo. Di sopra al quarto elemento
che ¢ il fuoco, sta assisa la luna (Tes. II, 3, 8).
Poiché la terra sempre discende al centro

e a questo punto st lraggeno da ogni parte
i-pesi (Iof. XXXIV, 111) evvero ogni gravessa
si raduna (ivi XXXII, 74) indi puo intendersi
come tale istinto siringa in sé |’ une-ali’ altre
le parti della terra, e tulte in uno le raccolga
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atlirandole e insieme cosi le aduni: terras de
orsum pondus deprimit (Boet. de Con. ILI, 11).

116: Questi ne’ cuor meortali é permotore: i
cuori mortali qui sono a intendere per le crea-
ture fuori (prive) d'intelligenza, secondo che si
spiega al v. 118: e, per, meglio dire, le cose
animale mortali (Con. Hl, 2) o anime, corporali
come le chiama ser Brunetto (Tes. I, 14). Tali
infatti si mosirano gli animali bruti la cui anima
finisce col corpo ed essendo quasi una cosa coi
sensi’ corporei, non ha nulla per intendimento
di ragione (ivi 1, 16). Nel che il nostro poeta
consente dicendo, che l'anima de’ bruli tulla in
materia é compresa (Con. 1II, 7), molli che vi-
vono inleramesnte, sono mortali, siccome animali
bruti (ivi I, 4). L’ istioto permove cosi le ani-
me de’ broti che I'uno U altso vedsmo amare
(Con I, 3) secondo la sensibile appelenza, e
tosto che son nali, quasi da nalura ss dirizzane
nel debito fine (ivi 1V, 6): In animalibus ma-
nendi amor non ex anime voluntatibus, verum
ex nature principiis venit. Parimente &.a dire
dell’ amor proprio impresso in ciascuna cosa
(Boez. de Con. IlI, 11).

In vece di- promotore mi risolvo a prendere
per la miglior lezione permolore che sembrami -
piu confacevole a signiticare lo stimolo, I'im-
pulso interiore dell’ istintlo, e men dissomigliante
dall’ instinclor dei latini. I quali usavaoo ap-
punto indicare la movizione o cagione motiva
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aF ana cosa col permotio; e il Bati adopera
permosvente guasi all'wopo istesso ohe ol pre-
sente 5’ attiene: Dio dispone {2 cose, secondo le
ragioni permoventi nel fine. Sopra cid, se vo-
ghiasi bene avvertire che promoveo importa ul-
tra 'moveo, permoveo viene a dire valde aut dili-
genter moveo, si farh manifesto che nel caso
nostro, ove si tratta di an provvido ordisa-
mento della natura e di Dio, troppo male s'ac~
concia promotore, per eccesso di moto: laddove
direttamente vi si adatta il forte stimolo o
incitamento del permotore. Ond’ & a desiderare
che questa voce insieme con permovente trovi
pur luogo nel vocabolario.

- '120. Né pur le creature iotelligenti que-
s’ arco saetta (questo istinto pisge a modo che
I’ arco vibra la saetta) ma quelle ¢’ hanno intel-
letto ed amore. Queste sono non pur gli angeli,
ma e si gl uomini che hanno loro proprio amore
alle perfette e oneste cose (Con. I, 3). Essen-
doché per lg sua natura, vera umana e, meglio
dicendo, angelica cioé razionale, ha T'uomo amore
alla veritd e oirty (Con. Ill, 3). Percid savia-
mente il nostro poeta filosofeggia specificando
I istinto dell’ nomo per I' appetito raszionate o
@i anima, cioé per I'appetito che spetta alla
volontd ¢ all’ intelletto (Con. IV, 22) aoziehé
per queftd sensitivo che gli é comune cogli ani-
mali bruti: poichd le cose si devono denominare
dalla loro parte pin nobile.
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Quest’ arco saetta spinge ciodé come saelta:
cosi parmi doversi qui prendere saetiare an-
ziché per ferire o percuolere, perocché queste
significazioni non fanno al caso. E per fermo,
se, come chiaro si vede, vuolsi ivi notare, che
I istinto stimola le creature, queste ben si pos-
sono raffigurare quasi saette mosse da quelio,
oome lo strale esce sospinto dal balestro. Al-
trimenti, se le creature in luogo di essere mosse
dal’arco sighificativo dell’ istinto , si facessero
invece termine del moto, il segno dove le frec-
cie sono indirizzate, sarebbero fine a se stesse,
ch’ essere non pud. Ma I'Allighieri soccorre a
dichiarare con precisione il suo concetto, ri-
dicendo che quella corda (quell'istinto) cid che
scocca (saetta) drizza in segno lieto (v. 125).
In somma, cid che quest’ arco saetta viene a
dire le saette da esso scoccate o saellate, e quindi
mosse o sospinte, e perd, fuor di metafora, le
eose impinte dall’ istinto o impulso tale che arco
non pinse mai da sé saetta (ivi VIII, 13). Piacque
al nostro autore mantener pur al presente il
suo uso di rivestire variamente e dimostrare
i suoi pensieri: Quantungue quest’ arco (la ce-
leste virti che produce I istinto nelle cose)
saetta, disposto cade a provveduto fine si, come
" cocca in suo segno diretta (Par. VIH, 115).
Conchiadiamo : cocca potendo recarsi a dino-
tare la sactta che da quella si diparte, saettare
potra anche pigliar senso di scoccare e quindi
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di spingere, perché I' effetto ben si da a inten-
dere per I'atlo che il promove. Questa sigoi-
@icazione gli & data ne' luoghi ora addotti,
e il nostro vocabolario non deve trascurarla,
oltre che abbiamo discoccare nel semso or pre-
mostrato :.molte volte nel dirizzare della linea
(che si parte dall’ occhio di chi mira e va
nella punta della pupilla alirui) discocca I arco
di colui al quale ogni arme é leggiera (Con. I,
10). E. cio propriamente si osserva in alcuni
de’ nostri verbi dove il dis piglia il valore ne-
gativo di s, come in distendere (Purgatorio XIV)
per stendere o allentare e cosi d' altri in gran
numero. :

121. La provvidenza che colanto asset!a (tanlo
ordine produce, disponendo le cose, ciascuna
al proprio sito; acconciandole nella sede de-
terminata: Deus cuncta sub ordinis pulchritu-
dine ab elerno providit (Moa. I, 4).

122. Iddio, del suo lume fa il ciel sempre
quieto (slabilisce in sempiterna quiete il cielo)
nel qual si volge quel ¢’ ha maggior fretta. Con
questo si accenna all'Empireo, cielo divinissimo
e quieto (Con. IV, 2) cielo di tutta luce, cielo

+ della divina pace (Par. II, 112); sott’ esso si
volge il primo mobile che é il cielo velocis-
simo (Par. XXVII, 98), che tutto gira (Inf. IX,
29) e compie nell’ istesso tempo che gli altri
cieli il suo movimento, ma in una circonfe~
renza maggiore, e quindi é il cerchio che ha
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maggior velocita o, secondo il poeta, maggior
rattesza o [reita nel muovere (Con. III, 2).

124. ed ora L (all’ empireo) com' a sito de-.
crelo (a luogo per elerna legge stabilito (Pa-
radiso XXXII, 55) cen porta la virtd (la forza,
Bimpeto: v. 134) di. quella corda (arco: v. 121)
che cio che scocca drizza in segno lieto: la quale
corda sasetla le sue saeite a buon lermine, al
fine speciale dove la cosa si conlenla e siede
come in luogo suo.

L'Empireo & il luogo della somma Deitds che
s¢ sola- compiulamente vede (Con. II, 4). Ora
poiché |’ anima vostra in suo essere dipende da
Dio e per quello si conserva, naturalmente disia
e vuole a Dio essere unita per lo suo essere for-
tificare (ivi 1Il, 2). Gid costituisce quell’amore
naturato o naluralitd che noi abbiamo verso
'Empirea, 13 dove trovasi quel Bene sommo
nel quale I’animo nostro si quieta e che per
tstinto di ragione ¢é da noi desiderato (Pur. XVII,
125). Questo desiderio verso il cielo supremo é
pell’ anima nostra, perche lassu é la patria del
suo listo Fattore e principio, al quale per na-
tura ciascuna cosa brama di ritgrnare. Quanto
percid cadono bene quelle parole in segno lielo,
a dinotare I’ ultima felicita, quella compiuta
gioia a cui il cielo continuamente spinge e ri-
chiama gli uomini: Hominum menlibus vert
boni naturaliter est inser(a cupiditas (Boet. de
Con. I, 2).



-_—0 —

127. Vero &, che come forma non s'accorda
molle fiate all'intenzion dell’arte (al disegno ym-
maginato, o fine dell’ artista) perché a rispon-
der la materéa & sorda, non & disposia od ap-
parecchiala a ricevere quella forma (Con. I, 1).
L’ arte si ritrova e pud considerarsi nella mente
dell'artefice, poi nell'organo onde si esercita, e
da ultimo nella materia formata per {’arte:
Ars in triplici gradu invenitur, in mente scilicet
artificis, in organo et in materia formata per
driem (Mon. 11, 2). Nel luogo ora esposto @
la materia che fallisce all’ intenzion dell’ arte-
fice, altrove all’ abito dellarte mal s' adatla
I'organo o la man che irema (Par. XII, 78).
Il fine dell’ arte ¢ di pigliar gli occhi per aver
la mente (ivi XX, 92) fine non sterile né di
mera dilettazione, ma per via di questo effica-
cissimo a prendere i cuori umani. Quest'arte,
adattata al poeta e rivolta all’ udito, & Varte
propria di Dante.

130. Cost da questo corso (secondo il quale
la natura rivolge noi al sommo cielo) si di=
parte talor (quando le false immagini di bene
la seducono Pur. XXX, 131: ad [alsa de-
vius error abducit: Boet. de Con. I, 3) la crea-
tura la quale cosi pinta ( stimolata dalf’ istinto
per questo diritto corso) ba potenza (di arbi-
trio ) di piegare in allra parte, deviare altrove.
La natura intende ad imprimere nell'uomo come
per forma I’ istinto verso Dio, ma egli quasi
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materia restia la sdegna per suo arbitrio o in-
nata liberta ( Par. XVIII, 68 ), mercé cui, an-
ziche dirigersi nei primé bemi, pud lorcersi al
male (ivi XVII, 100) e, rifiatando il bueno,
accogliere il pravo amore (ivi XVII, 66 ).

133. E sicecome veder si puo cader fuoco di
nube (rivolgersi a terra fuor di sua natura
(Par. XXIII, 42); si I impeto primo (ricevuto
in prima e da natura diretto al sommo bene
(Pur. XVII, 128) a terra & lorio, torcesi ai
beni mondani dalle presenti cese, le quali per
esser fatte immagini di bene (Par. XXXI, 34;
XXX, 131) con falso piacere attirano |' uomo
e 8l il rivolgono dalla via diritta.

134. st U' impelo primo: di tal gnisa i sem-
_bra doversi leggere mettendo punio fermo alla
terzina precedente, dalla quale va disgiunto il
senso di questa ehe segue, perd che ivi la si-
militudine ba il suo compimento. Laddove ora
se ne adduce un’altra, la quale deve avere
corrispondenza con un st richiesto dal siccome
ounde comincia. Del rimanente, dai codiei si
pud ritrarre tanto la lezione se quanto I’ altra
che ¢ a.dire il si; e con questa si mette una
relazione precisa tra il cadere o il rivolgersi
del fuoco in basso come cosa centraria al na-
turato amore verso.l altura ( Pur. XVIII, 28)
e I'uomo il quale coll’' impeto primo o deside-
rio che il trasporta al - cielo, devia per malo
amore alle basse e vilissime cose della terra e



— 0 —
corre dietro alle fallaci immagini di beni che
essa promette.

136. Non dei piv ammrar. sebbene stimo
(giudico, fo debita stima e ragione delle cose)
lo tuo salire, perché cosi I'amor naturale ti so-
spinge, e non devi quindi farne maggior ma-
raviglia, se non come d’' un rivo se d’ alto monte
scende giuso ad imo, cioé s’ avvalla o s’ abbassa,
come suole sua natura: stando che I' acqua,
grave elemento (Tes. II, 35), discende anche
essa gi verso il centro o mezso della terra.

' 139. maraviglia sarebbe in (e (cosa di ma-
raviglia si vedrebbe in te) se, privo d' impedi-
mento (della gravitd onde paturalmente il tao
" corpo & (ratto alla terra) gid ti fossi assiso, Se-~
dessi, i guistassi quasi in luogo proprio; come
sarebbe maraviglia che fuoco vivo (in fiamma )
stesse @ lerra quielg, viposasse quasi in suo
silo, quando invece la sua forma ¢ nala a sa-
lire.al cielo della luna, 12 dove in sua mate-
ria pud meglio durare ( Pur. XVIII, 26).

142. Quinci (dopo cid Beatrice ) rivolse
( volse di nuovo) inver lo cielo il viso, gli oc-
chi che @ me avea dirizzati (v. 101).

139. privo d’ impedimento: notevole cenvo &
questo, il quale solo basta a raffermarci, che
I'Allighieri sali al cielo senza la gravessa della
nostra carne; poiché il proprio luogo delia
carne & la terra: carnis locus proprius lerra

st (Greg Om. 9, in Ev. 25 Malt.). Né d‘al-
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tra parte nulla d' inquinato potrebbe entrare nel
regno celestiale; epperd assennalamente il mi-
stico pellegrino immagind che ncl suo ascen-
dimento glorioso al Paradiso, fosse come rapito
in fspirito col rifatto corpo, mortale si e sen-
sibile, ma per allora privilegiato di quella sot-
tigliezza e virtu che gli sarebbe largita nel
giorno dell’ universale risorgimento. Né qui
sembrami di doversi passare in silenzio come
egli nella sua Visione (rascorresse in persona
umana ( con anima vestita di'vera carne o sen-
sibilmente) per I’ Inferno e Purgatorio; laddove
in ispirito solo o con nuovo corpo gli fosse dato
di visitare il Paradiso. E cid0 con avveduto
consiglio: perocché il fuoco temporale ed eterno
. vale a dire le pene, a cui si purgano gli spi-
riti o rimaogono condannati, ben era, che per
sensibile esperienza si disaminassero, dacche
toccano dirittamente al sepso. Ben altrimenti
si dovea pigliar conoscenza delle ineffabili de-
lizie del cielo, le quali consistendo massima-
mente nell’ atto di vedere Iddio, luce intellettualg
e piena d’amore beatificante, convenne meglio
che fossero contemplate per singolare virtd di
intelletto, libero dagl’ impedimenti della grave
carne. Talmente che, prima d’ accostarsi alla
divina Visione, il poeta teologizzando fa che si
disciolga .ogni nube di sua morialitd, si che il
sommo piacer gli si dispieghi (Par. XXXIII, 32).
Per verita qualvolla si ripensa 1'ordinato si-
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stema, che Dante cancepi e secondo che si pre-
fisse, polé recare in esecuzione, ¢ di forza comn-
cedere che niuna perfeziohe umana pervenne

mai a si gran segno, quasi fusse questo I'ul-

timo, verso il quale le forze del nostro inge-
gono possano contendere e provarsi.

Le quali case ora discarse da Beatrice non

istimo indarno di ridurle in brevi termioi, ac-
cid che il precipuo intendimento dell’autore ci
venga pronto ed immediato agli occhi mentali:

<«
»
»
»
]

»

T ¥ ¥ B ¥y T B O 85 T BT E S

Le cose tulte quante hanno ordine F voa
all’ altra e ad uno: e questa, che & la mi-
glior forma dell’ ordine, rende I’ universo si-
mile all’ unitd_di Dio, che per sua gloria il
cred. A si mirabile effetto concorrono le cose
universe , qual pili, qual meno, secondo il
grado di lor perfezione. Di qui & che cia-
scuna, come swo mezzo al fine generale, ha
da patura sortito un fine particolare e un
istinto che a questo il conduca. Di guisa, che
nella perfezione delle cose individue si compie
I'ordine dell’universo e s’ impronta cosi della
forma della divina similitudine. Questo finc
rispelto alla umana creatura ¢é il cielo o Dio
che ivi ha il suo seggio; percid le fu dato
I'istinto razionale che lassi direttamente I'at-
tragga e guidi. Bensi pud deviare altrove
per libertd di arbitrio e Msinga di falsi pia-
ceri; ma & proprio di sua natura quando,
priva degl’ impedimenti che a.terra la riten-
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.» gono, sen vola al cielo (Pur. XII, 98). Si
» rifatto era Dante, né quindi dovea stupire,
» 8 egli polé innalzarsi a quella oltramirabile
» altezza. » Senza dubbio alcuno, il senso let-
terale porta la data spiegazione; ma l'allegoria
richiede ben 2altrimenti. Alla quale or proce-
dendo, si noti, come Daovte nel ragionamento
di Beatrice non abbia mai introdotto parola,
che si potesse adattare al corpo dell’ uvomo an-
ziche all’ anima razionale, cui principalmente
si riferiva. Infatti accenna le crealure che
hanno intelletto ed amore (v. 121); la creatura
che ha potere d arbitrio (v. 131), la nostra
virtd o istinto nsturale (v, 125), né mai da pur .
indizio della polenza sensitiva o della nostra
corporea natura. E cid dirittamente; poiché vo-
lea da noi rimuovere ogni dubitazione che quel
suo ({rascendere ¢ cieli non fosse per modo che
quaggiv s sale e proprio col peso della carne
d’Adamo. Il che posto, ecco le ragioni per cui
si dischiude la verita che il poeta ci nascose sotto
velo allegorico.

76-140. Per virtu della sapienza (rasu-
manato, I' Allighbieri senti rapirsi all'elerne, nuove
e grandi bellezze del cielo (Pur. XIV, 148; Ep.
Can. § 19); ma non sapendo come cid gli av-
venisse, forte ne stupiva. E Beatrice gli soc-
corre all'uopo assennandolo, come egli (che &
proprio di sapienza) asiratlo gid Tanimo dalle -
basse ¢ vilissime cose della terra (Con. 1II, 14)

7
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non deve recarsi a maraviglia, se ora si ritorna
al cielo che ¢ la propria sfera del vero amore.
Né senza speciale avvedimento fu detto riedi,
anziché vai correndo a quell’amore, . peroccheé
meglio vale ad esprimere lo sviamento di Dante
dalla diritta parte (Pur. XXX, 123), e il conver-
tirvist con maggior impeto, per riempiere il vuo-
to lasciato dalla colpa (Par. VII, 83; V. N. al 76).

Alle brevi parole della sua donna, non che
tenersi contento, il poeta s’ indusse a piit am-
mirare fal suo trasmutamento, per cui potesse
passar oltre questi beni leggieri, che pur tanto
seducono il nostro amore (Par. V, 10). Allora
Beatrice cosi lo ammaestra: per la sua natura
angelica, cioé razionale, ha I' uomo amore alla
veritd e alla virtd (Con. IIi, 3), ed & sospinto
verso Dio, al vero, bene dell’ intelletto (Con. 11I,
‘14). Da questo corso di patura pud I uomo
trasviare per colpevole e pravo uso d’ arbitrio
che al mal si torce o con pin cura che non ai
primi beni, s’abbandona a quelli che il mondo
falsamente promette (Par. XVIII, 100). Ma ta
libero, dirilto e sano d'arbitrio (Pur. XXVII,
1405, tu rifatto di guisa che ti trovi puro e
disposto a .salire alle stelle (Pur. XXXIII, 1435),
figliuclo di sapienza come ora tu sei, ben puoi
elevarti tutto a Dio, alla contemplazione cioé
della veritd, che da Lui, come da proprio fonte
deriva (Par. IV, 115). Chi vive in sapienza
speculando il vero, non lascia distendere i suoi
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pensieri ad altre cose (Con. 1II, 2) poiché splende
di cost vivo amore, che tutli gli altri amori si
fanno oscuri e quasi spenti (ivi lII, 14); egli &
come sedesse alla mensa dove. il pane degli An-
geli st ciba (Con. I, 1). Di che vedi quanto sia
naturale questa tua rapida elevazione alle cose
celestiali. Ben sarebbe a stupire se, privo de-
gl impedimenti de'vizi, come dell'ignoranza il
tuo animo rimanesse coll’ affetto inteso alle
mondane dilettazioni, e non anzi si rivolgesse
alle perfette e oneste cose a cui la natura ti ha
formato (Con. III, 3) e perpetuamente ti so-
spinge. I raggi del vero amore, come flamma,
tendono al cielo ed ivi solo, quasi in loro sfera,
baono quiete. In somma: Dante per la sapienza,
o, a dire piu intero, per filosofia che & amo-
roso wso di sapienza, forte s'invaghi de’piaceri
di Paradiso (Coo. I, 14), quali si pregustano
contemplando la veritd e recandola nelle ope-
razioni; talché prelibava quel che cade alla mensa
degli Angeli, quasi fosse salito a filosofare in
quell’ Atene celestiale, dove U arte dell’ elerna ve-
rild accorda in uno (utti i voleri ¢ sazia ogni
intelletto (Con. III, 14; Par. XXVIIl, 107; V. N. al
v.9). Questa allegoria é al certo quella voluta
manifestarci dal poeta; il quale se cosi non se
la fosse proposta in menle, bisognerebbe con-
fessare ch'egli era discorde da sé stesso e ri-
fintava le sue proprie dotlirine. Ma ecco Boe-
zio, che viene a confermare cid che un'attenta
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disamina degli espressi pensieri di Dante ci ha
fatto conchiudere: sunt etenim (in tal forma la
filosofia ragiona a quel suo infelice alunno)
sunt etenim penne volucres mihi — que celsa
conscendant poli: quas sibi cum velox mens in-
duit, — terras perosa despicit: — aeris immensi
superat ,globum, — nubesque post tergum vi-
det, — quique agili motu calet wtheris — tran-
scendit ignis verticem — donec in astriferas sur-
gat domos — pheboque coniungat vias... Huc te
si reducem referat via — quam nunc requiris
immemor — hac dices, memini, patria est mihi —
hine ortus, hic sistam gradum (De Con. 1V, m. 1).
E gia prima di questo gh avea detlto in pia
chiare parole: Pennas tu® menti, quibus se in
altum tollere possit, affigam, ut periurbatione de-
pulsa, sospes in patriam, meo ductu, mea semita,
meis etiam vehiculis revertaris. In veritd ove
diligentemente si riguardino queste parole e le
altre che vi si attengono del IV Libro Della
Consolazione, sara manifesto, donde il poeta
trasse materia a’ suoi alti concetti, e su quale
traccia egli percorse nel fingere ed esprimere
il suo Paradiso. Qualunque poi sdegna queste
allegorie o le crede tutta fantasia del poeta e
de’suoi eommentatori, egli non & fatto per in-
tendere la verild, onde viene costituita la pro-
pria bontd del gran poema (€on. I, 13), e sarad
a lui buona ventura se potra giugnere pur a
sentirne la superficiale bellezza (ivi).
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Canzone, (cosi parmi che Dante si rivol-
ga alla sua Comedia e segnatamente alla can-
tica del Paradiso). /

Canzone, io credo che saranno radi
Color che tua ragione intendan bene,
Tanto lor parli faticosa e forte.

Onde se per ventura egli addiviene
Che tu dinanzi da persone vadi,

Che non ti paion d’essa bene accorte,
Allor ti priego che ti riconforte
Dicendo lor: Diletta mia novella,
Ponete mente almen com’io son bella.

Canz. Vot che intendendo il terzo ciel movete.


















